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CHRISTIFIDELES LAICI

0 POWOLANIU I MISJI SWIECKICH W KOSCIELE I W SWIECIE
DWADZIESCIA LAT PO SOBORZE WATYKANSKIM II

Do biskupow

kaptandw i diakonow

zakonnikdw i zakonnic

oraz wszystkich katolikow swieckich

WPROWADZENIE
Christifideles laici

1. KATOLICY swieccy (Christifideles laici), ktérych ,powotanie i misja w Kosciele i $wiecie dwadziescia lat po
Soborze Watykarskim 11” byty tematem Synodu Biskupdw 1987 r, wchodzg w sktad Ludu Bozego ukazanego
w przypowiesci o robotnikach winnicy w Ewangelii Sw. Mateusza: ,Albowiem krélestwo niebieskie podobne
jest do gospodarza, ktéry wyszedt wczesnym rankiem, aby najgé robotnikdw do swej winnicy. Uméwit sie z
robotnikami o denara za dzien i postat ich do winnicy” (Mt 20, 1-2).

Ewangeliczna przypowies¢ ukazuje naszym oczom rozlegtg winnice Paniskg oraz rzesze ludzi, mezczyzn i
kobiet wezwanych przez Boga i wystanych tam do pracy. Winnicg jest caty $wiat (por. Mt 13, 38), ktory
winien zosta¢ przemieniony zgodnie z Bozym planem w perspektywie ostatecznego przyjscia Krdlestwa
Bozego.

IDZCIE | WY DO MOJEJ WINNICY

2. ,,Gdy wyszedt okoto godziny trzeciej, zobaczyt innych, stojgcych na rynku bezczynnie, i rzekt do nich:
«ldzcie i wy do mojej winnicy»” (Mt 20, 3-4).

IdZcie i wy do mojej winnicy” — od owego dnia to wezwanie Pana Jezusa nie przestaje rozbrzmiewac w
dziejach: skierowane jest do kazdego cztowieka, ktéry przychodzi na swiat.

W naszych czasach, ktére wraz z Soborem Watykanskim |l otrzymaty nowe tchnienie Ducha
Piec¢dziesigtnicy, Koscidt osiggnat bardziej zywa swiadomosé swojej misyjnej natury i raz jeszcze wstuchat sie
w gtos Pana, ktdry posyta go na swiat jako ,, powszechny sakrament zbawienia”.

Idzcie i wy. To wezwanie dotyczy nie tylko biskupéw, kaptandéw, zakonnikéw i zakonnic, ale wszystkich,
takze $wieckich, ktorych Bog wzywa osobiscie, powierzajac im do spefnienia misje w Kosciele i w swiecie.
Sw. Grzegorz Wielki przypomina o tym w kazaniu komentujgcym przypowieéé o robotnikach winnicy:
,Popatrzcie, najmilsi bracia, jak zyjecie, i sprawdzcie, czy juz jestescie robotnikami Pana. Niech kazdy oceni
to, co czyni i 0s3gdzi, czy pracuje w winnicy Panskiej”.

Szczegdlnie wspaniate wypowiedzi na temat natury, godnosci, duchowosci, misji i odpowiedzialnosci
Swieckich zawierajg sie w przebogatej spusciznie doktrynalnej, duchowej i pasterskiej Soboru. Ojcowie
soborowi, podejmujgc apel Chrystusa, wezwali wszystkich swieckich, mezczyzn i kobiety, do pracy w Jego
winnicy: ,Swiety Sobér wzywa wiec usilnie w imie Pana wszystkich $wieckich, by chetnie, wielkodusznie i
skwapliwie odpowiedzieli na wotfanie Chrystusa, ktéry w tej godzinie natarczywiej ich zaprasza, i na
natchnienie Ducha Swietego. Mtodzi niech uwazaja to wezwanie za skierowane szczegdlnie do siebie i niech
je przyjma z zapatem i wielkodusznie. Sam bowiem Pan przez ten Sobdr Swiety zaprasza ponownie
wszystkich swieckich, by z kazdym dniem coraz Scislej sie z Nim jednoczyli, a uwazajac Jego sprawe za swojg



wtasng (por. Flp 2, 5), zespalali sie w Jego zbawczym postannictwie; wysyta On ich znowu do kazdego miasta
i miejscowosci, dokagd sam ma przyjs¢ (por. tk 10, 1)".

IdZcie i wy do mojej winnicy. Te stowa odezwaly sie raz jeszcze duchowym echem podczas Synodu
Biskupdéw, ktéry odbywat sie w Rzymie od 1 do 30 pazdziernika 1987 roku. Idac droga wytyczong przez
Sobdr Ojcowie Synodu, otwarci na swiatto doswiadczen osobistych i wspdlnotowych catego Kosciofa oraz
ubogaceni przez Synody poprzednie, podjeli szczegdtowq i szeroko zakrojong refleksje nad powotaniem i
misjg $wieckich w Kosciele i swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykarnskim II.

Wsrdd uczestnikdw Synodu nie zabrakto kompetentnych przedstawicieli laikatu, mezczyzn i kobiet, ktorzy
whniesli swoj cenny wktad w jego prace, co zostato oficjalnie uznane w homilii wygtoszonej na zakonczenie
obrad: ,Dziekujemy za to, ze w czasie Synodu mogliSmy nie tylko cieszy¢ sie obecnoscig $wieckich
(auditores i auditrices), ale takze stuchaé¢ w czasie synodalnej dyskusji zaproszonych przedstawicieli laikatu,
pochodzacych ze wszystkich stron swiata, z réznych krajow. Pozwolito nam to skorzystac z ich doswiadczen,
ich rad oraz sugestii zrodzonych z umitowania wspdlnej sprawy”.

Spogladajac na okres posoborowy Ojcowie synodalni mogli stwierdzi¢, ze Duch Swiety nieprzerwanie
odnawiat mtodo$¢ Kosciota, budzac w wielu $wieckich nowe energie $wietosci i uczestnictwa. Swiadczg o
tym miedzy innymi: nowy styl wspdtpracy miedzy kaptanami, zakonnikami i Swieckimi, czynny udziat
Swieckich w liturgii, w gtoszeniu Stowa Bozego i w katechezie, powierzanie swieckim wielorakich postug
oraz zadan, bujny rozkwit grup, zrzeszen, ruchéw duchowosci i zaangazowania swieckich, szerszy i bardziej
znaczacy udziat kobiet w zyciu Kosciota i w rozwoju spoteczenstwa.

Réwnoczesnie Synod podkreslit trudnosci i niebezpieczenstwa, ktorych nie brakto na posoborowe]j drodze
laikatu. Wypada tu przypomnieé przede wszystkim dwie pokusy, ktérym swieccy nie zawsze umieli stawic¢
czofa: pokusa tak wielkiego angazowania sie w postugi i zadania koscielne, ze prowadzito to czesto do
zaniedbywania w praktyce specyficznych powinnosci na polu zawodowym, spotecznym, gospodarczym,
kulturalnym i politycznym, oraz pokusa usprawiedliwiania niedopuszczalnego oddzielania wiary od zycia,
przyjecia Ewangelii od konkretnych dziatan w sferze réznego rodzaju rzeczywistosci doczesnych i ziemskich.

Synod w ciggu swoich prac nieustannie sie odwotywat do Soboru Watykanskiego Il, ktérego nauczanie o
Swieckich okazato sie po dwudziestu latach zadziwiajgco aktualne, a niekiedy wrecz profetyczne. Nauczanie
to moze oswietli¢ i ukierunkowa¢ odpowiedzi, jakich dzisiaj domagajg sie nowe problemy. W rzeczywistosci
wyzwanie podjete przez Ojcéw synodalnych polegato na wytyczeniu konkretnych drég, ktére pozwolityby
przenies¢ wspaniatg soborowg ,teorie” laikatu w , praktyke” autentycznego zycia Kosciofa. Istniejg takze
problemy, ktére — zwazywszy na ich pewng ,nowos$¢” — mozna okresli¢ mianem posoborowych,
przynajmniej w sensie chronologicznym. Im tez Ojcowie synodalni stusznie poswiecili szczegdlng uwage w
toku swoich dyskus;ji i refleksji. Wsrdd nich nalezy przypomniec sprawe urzeddw i postug koscielnych, ktére
sg lub mogg by¢ powierzane swieckim, ekspansje i rozrost nowych ,,ruchow” obok innych form zrzeszania
sie swieckich oraz miejsce i role kobiety zaréwno w Kosciele, jak i w spoteczenstwie.

Ojcowie, na zakonczenie swoich prac prowadzonych z wielkg sumiennoscig, kompetencjg i
wielkodusznoscig, wyrazili mi swoje zyczenie, a zarazem prosbe, abym we wtasciwym czasie dat Kosciotowi
powszechnemu dokument koricowy o wiernych swieckich.

Niniejsza posynodalna adhortacja apostolska ma na celu nadac szczegdlng warto$¢ catemu bogactwu prac
Synodu od Lineamenta do Instrumentum laboris, od relacji poczatkowej do wystgpien poszczegdlnych
biskupdéw i swieckich, do relacji podsumowujacych dyskusje plenarne, od dyskusji i relacji grup roboczych
do ,propozycji” i ,Oredzia” koricowego. Totez dokument ten, ktéry otrzymat ostateczng forme przy
wspotudziale Rady Sekretariatu Generalnego Synodu i samego Sekretariatu, nie sytuuje sie obok Synodu,
ale jest jego wiernym i konsekwentnym wyrazem, owocem kolegialnej pracy.

Celem niniejszej adhortacji jest pobudzenie i ozywienie Swiadomosci daru oraz odpowiedzialnosci
wszystkich swieckich i kazdego z osobna w komunii i postannictwie Kosciota.



PILNE POTRZEBY WSPOLCZESNEGO SWIATA: CZEMU TU STOICIE CALY DZIEN BEZCZYNNIE?

3. Podstawowym znaczeniem tego Synodu, a zarazem bezcennym, upragnionym przez niego owocem jest
przyjecie przez swieckich Chrystusowego wezwania do pracy w Jego winnicy, do tego, by w tym wspaniatym
i dramatycznym momencie dziejowym, u progu trzeciego tysigclecia, wtaczyli sie oni zywo, Swiadomie i
odpowiedzialnie w misje Kosciota.

Nowe sytuacje — zardwno w Kosciele, jak i w zyciu spotecznym, ekonomicznym, politycznym i kulturalnym
— domagaja sie dzisiaj ze szczegdlng sitg zaangazowania swieckich. Bierno$é, ktéra zawsze byta postawg nie
do przyjecia, dzis$ bardziej jeszcze staje sie wing. Nikomu nie godzi sie trwac w bezczynnosci.

Powrdéémy do stéw ewangelicznej przypowiesci: ,,Gdy wyszedt okoto godziny jedenastej, spotkat innych
stojacych i zapytat ich: «Czemu tu stoicie caty dzien bezczynnie?». Odpowiedzieli mu: «Bo nas nikt nie
najat». Rzekt im: «ldzcie i wy do winnicy»” (Mt 20, 6-7).

Nie ma miejsca na bezczynnos¢, bowiem zbyt wiele pracy czeka na wszystkich w winnicy Paniskiej.
,Gospodarz” z jeszcze wiekszym naciskiem powtarza wezwanie: , Idzcie i wy do winnicy”.

Z pewnoscig gltos Pana rozbrzmiewa w gtebi duszy kazdego chrzescijanina, ktory przez wiare i sakramenty
chrzescijanskiej inicjacji upodobnit sie do Jezusa Chrystusa, stat sie zywym cztonkiem Kosciota i aktywnym
podmiotem jego zbawczej misji. Ten sam gtos rozlega sie takze w dziejach Kosciota i ludzkosci, o czym
przypomina nam Sobér: ,Lud Bozy pobudzany wiarg w to, ze prowadzi go Duch Panski napetniajacy okrag
ziemi, stara sie w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w ktdrych uczestniczy z resztg ludzi naszej doby,
rozpoznaé, jakie w nich mieszczg sie prawdziwe znaki obecnosci lub zamystéw Bozych. Wiara bowiem
rozjasnia wszystko nowym swiattem i ujawnia Bozy zamyst odnosnie do petnego powotania cztowieka;
dlatego kieruje ona umyst do rozwigzan w petni ludzkich”.

Trzeba wiec spojrze¢ w twarz temu naszemu Swiatu, spojrze¢ na jego wartosci i problemy, niepokoje i
nadzieje, osiggniecia i porazki; Swiatu, ktérego sytuacja gospodarcza, spoteczna, polityczna i kulturalna jest
w poréwnaniu ze $wiatem ukazanym w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes znacznie trudniejsza”.
Ale to on wtasnie jest winnica, to on jest polem, na ktdrym Swieccy majg wypetnia¢ swojg misje. Jezus
pragnie, by oni, tak jak wszyscy Jego uczniowie, byli solg dla ziemi i Swiattem $wiata (por. Mt 5, 13-14). A jak
wyglada aktualne oblicze ,,ziemi” i ,Swiata”, dla ktérych chrzescijanie winni by¢ ,solg” i ,$wiattem”?

Wspdtczesny $wiat wykazuje wielkg réznorodnos$é sytuacji i probleméw, podlega tez coraz szybszym
przemianom. Dlatego nalezy sie wystrzega¢ pochopnych uogdlnien i uproszczen. Tym niemniej mozna
dostrzec pewne tendencje charakterystyczne dla wspdfczesnego spoteczeristwa. Jak na ewangelicznej roli
razem rosng kakol i dobre ziarno, tak w historii, bedacej kazdego dnia widownig postugiwania sie przez ludzi
— czesto w sposob peten sprzecznosci — wolnoscig, wystepuja, niekiedy mocno ze sobg splatane, zto i
dobro, bezprawie i sprawiedliwos$¢, udreka i nadzieja.

Sekularyzm a potrzeba religii

4. Jakze nie wspomnie¢ o uporczywym rozszerzaniu sie zobojetnienia religijnego i ateizmu w jego
rozmaitych formach, a zwtaszcza w formie najbardziej dzi$ moze rozpowszechnionej, jaka jest sekularyzm?
Cztowiek, odurzony wspaniatoscig cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju naukowo-techniczego, a
przede wszystkim zafascynowany najdawniejszg, ale wcigz nowga pokusg zrdwnania sie z Bogiem (por. Rdz 3,
5) poprzez uzywanie wolnosci bez granic, podcina istniejgce w jego sercu korzenie religijnosci: zapomina o
Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla jego zycia zadnego znaczenia, odrzuca Go, czynigc przedmiotem swego
uwielbienia najrézniejsze , bozki”.

Zjawisko sekularyzmu jest dzi$ naprawde sprawg powazng. Dotyczy ono nie tylko jednostek, ale w pewnym
sensie takze catych wspdlnot. Juz Sobdr zwracat uwage na to, ze , liczniejsze masy praktycznie odchodzg od
religii”. Ja sam niejednokrotnie przypominatem o zjawisku dechrystianizacji, ktére wystepuje w narodach o
dawnej tradycji chrzescijanskiej i domaga sie bezzwtocznie nowej ewangelizacji.

A przeciez dgzenia i potrzeby religijne nie mogga catkowicie wygasngé. Sumienie kazdego cztowieka, ktdry
ma odwage postawic sobie najistotniejsze pytania dotyczace ludzkiej egzystencji, a przede wszystkim pytac
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0 sens zycia, cierpienia i Smierci, musi odpowiedzie¢ okrzykiem prawdy wyrazonym przez $w. Augustyna:
,Stworzytes$ nas, Panie, dla siebie i niespokojne jest nasze serce dopdki nie spocznie w Tobie”. Totez i Swiat
wspoiczesny daje coraz szersze i zywsze Swiadectwo otwartosci na duchowg i transcendentng wizje zycia,
powrotu do poszukiwan religijnych, odnowionego poczucia sacrum i wartosci modlitwy, potrzeby wolnosci
wyznawania imienia Panskiego.

Osoba ludzka: godnos¢ deptana i wywyiszana

5. Pomyslmy tez o wielorakich postaciach przemocy, ktérej dzis poddawana jest osoba ludzka. Istota ludzka,
jesli nie jest uznana i kochana na miare jej godnosci zywego obrazu Boga (por. Rdz 1, 26), narazona jest na
najbardziej upokarzajgce i wynaturzone akty ,uprzedmiotowienia”, w wyniku ktérych dostaje sie w niewole
silniejszego. ,Silniejszy” moze mie¢ rdzine imiona: ideologia, wtadza ekonomiczna, nieludzki system
polityczny, technokracja, agresywnosé srodkow spotecznego przekazu. | znéw stajemy wobec wielu ludzi,
naszych braci i sidstr, ktérych przesadna tolerancja czy jawnie niesprawiedliwe prawodawstwo pozbawiaja
podstawowych praw: prawa do zycia w jego petnym wymiarze, prawa do dachu nad gtows i pracy, do
zatozenia rodziny i odpowiedzialnego rodzicielstwa, do uczestniczenia w zyciu publicznym i politycznym, do
wolnosci sumienia i wyznawania wiary religijnej. Ktdz bytby w stanie policzy¢ dzieci nie narodzone, bo
zgtadzone w tonie matek, dzieci porzucone i maltretowane przez wtasnych rodzicéw, dzieci pozbawione
mitosci i naleznej opieki? W niektérych krajach cate masy ludzi zyjag bez dachu nad glowg i pracy,
pozbawione Srodkéw, ktére mogtyby im zapewnié¢ zycie godne ludzkich istot czy choéby elementarne
warunki bytowe. Dzi$ staty sie czyms$ zwyczajnym przerazajgce skupiska ubdstwa i nedzy, tak materialnej,
jak moralnej, okalajgce wielkie metropolie i zadajace Smier¢ catym grupom ludzi.

Lecz swietosci osoby nie da sie unicestwi¢, choc¢by nie wiem jak czesto spotykata sie z pogardg i bytfa
gwatcona. Mocno osadzona w Bogu, Stwércy i Ojcu, Swieto$¢ osoby ujawnia sie zawsze i od nowa.

Dlatego wfasnie widzimy, jak rozprzestrzenia sie dzi$ i coraz bardziej umacnia poczucie osobistej godnosci
kazdej ludzkiej istoty. Dobroczynny prad przenika i ogarnia wszystkie ludy swiata, ktére coraz lepiej
uswiadamiajg sobie godno$¢ cztowieka, a wiec nie ,rzeczy” lub ,przedmiotu”, ktéorym mozina sie
postugiwa¢, ale zawsze i tylko ,podmiotu”, ktéry posiada sumienie i wolnos¢, jest wezwany do
odpowiedzialnego zycia w spoteczeristwie i w dziejach, i podporzadkowany wartosciom duchowym i
religijnym.

Mowi sie, ze nasza epoka jest epoka ,humanizméw”. Niektore z nich opieraja sie na ateistycznych i
sekularystycznych przestankach i jako takie w paradoksalny sposéb prowadzg do ponizenia i unicestwienia
cztowieka; inne stawiajg go na piedestale i nabierajg cech prawdziwego batwochwalstwa; sg wreszcie i
takie, ktére zgodnie z prawda uznajg wielkos¢ i ubdstwo cztowieka, ukazujac, utrzymujac i rozwijajac jego
petng godnosé.

Przejawem i owocem tych humanistycznych pragdéw jest rosngca potrzeba uczestnictwa. Stanowi ona
niewatpliwie jedng z charakterystycznych cech wspoétczesnej ludzkosci, prawdziwy ,,znak czasu”, ktéry coraz
bardziej dochodzi do gtosu w réznych srodowiskach i dziedzinach zycia, przede wszystkim zas wsréd kobiet i
mtodziezy oraz w zyciu nie tylko rodzinnym i szkolnym, ale takze kulturalnym, gospodarczym, spotecznym i
politycznym. Uczestniczenie i tworzenie w jakim$ stopniu nowej kultury humanistycznej stato sie
wymogiem tak powszechnym, jak jednostkowym.

Nieustajgce konflikty a sprawa pokoju

6. Nie mozna wreszcie poming¢ innego, typowego dla wspédtczesnej ludzkosci zjawiska, jakim jest
wystepujace z niespotykang w historii intensywnoscig nasilenie sie konfliktow. Codziennie zadajg one
ludzkosci dotkliwe rany i naruszajg jej rownowage. Zjawisko to, wielorakie w swoich przejawach, nie ma nic
ze stusznego pluralizmu idei i dziatan, i objawia sie w bolesnych starciach pomiedzy osobami, grupami,
kategoriami oséb, narodami i blokami panstw. Te starcia przybierajg formy przemocy, terroryzmu i wojny.
Wspdtczesna ludzkosé, chcac udowodnié swa ,,wszechmoc”, powtarza bezrozumne doswiadczenie wiezy
Babel (por. Rdz 11, 1-9), ale czyni to w daleko wiekszej skali, angazujgc rézne swoje komponenty, siejgc
zamet, walke, rozktad i ucisk. Wywotuje to w rodzinie ludzkiej dramatyczne wstrzasy i rozdarcie.



Z drugiej strony, nic nie zdota sttumi¢ dazenia jednostek i ludow do bezcennego dobra, jakim jest pokdj w
sprawiedliwosci. Ewangeliczne btogostawienstwo: ,Btogostawieni, ktérzy wprowadzajg pokéj” (Mt 5, 9),
znajduje wsrod wspétczesnych ludzi nowy i wymowny oddZwiek: cate ludy zyjg dzis, cierpig i dziatajg w imie
pokoju i sprawiedliwosci. Coraz wiecej osob i grup ludzkich obiera droge spofecznego zaangazowania, aby
sie urzeczywistnito pragnienie pokoju. Spotykamy tu wielu ludzi S$wieckich, wspaniatomyslinie
zaangazowanych w zycie spoteczne i polityczne, prowadzacych wielorakg dziatalnos¢ tak w ramach
instytucji, jak i wolontariatu, a takze w stuzeniu najmniejszym.

JEZUS CHRYSTUS NADZIEJA LUDZKOSCI

7. Oto jak wielkie, udreczone pole rozposciera sie przed robotnikami postanymi przez ,gospodarza” do
pracy w winnicy.

Jest to pole dziatania Kosciota, nas wszystkich: pasterzy i wiernych, kaptanéw, oséb zakonnych i Swieckich.
Wymienione tu sytuacje dotyczy Kosciota w sposéb bezposredni, warunkujg poniekad jego dziatania, ale ich
nie hamuja, a tym bardziej nie unicestwiajg, bowiem Duch Swiety, dusza Koéciota, wspiera go w jego misji.

Kosciét wie, ze wszystkie podejmowane przez ludzko$¢ wysitki na rzecz jednosci i uczestnictwa, niezaleznie
od trudnosci, opdznien, przeciwnosci wynikajacych z ludzkiej stabosci, grzechu i dziatania Ztego, znajda
petng odpowiedz w dziataniu Jezusa Chrystusa, Odkupiciela cztowieka i Swiata.

Kosciét wie, ze Chrystus go postat jako ,znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego”. Dlatego ludzko$¢é mimo wszystko moze i musi mieé nadzieje. Zywa Ewangelia w
osobie Jezusa Chrystusa jest radosng ,nowing”, ktdrg Kosciét codziennie przepowiada i ktérej daje
Swiadectwo wobec wszystkich ludzi. W tym przepowiadaniu i w tym Swiadectwie swieccy petnig nie tylko
wiasciwg i niezastgpiong role. Za ich posrednictwem Kosciét Chrystusowy jest obecny w réznorodnych
sektorach swiata, jako znak oraz zrédto nadziei i mitosci.
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JA JESTEM KRZEWEM WINNYM, WY — LATOROSLAMI
Godnos¢ katolikow Swieckich w Kosciele-Misterium
TAJEMNICA WINNICY

8. Obraz winnicy uzyty jest w Biblii w wielu ujeciach i w réznych znaczeniach. Wyraza on przede wszystkim
tajemnice Ludu Bozego. W tej, poniekad bardziej wewnetrznej perspektywie s$wieccy sg nie tylko
robotnikami pracujgcymi w winnicy, ale stanowig jej organiczng czesc: ,Ja jestem krzewem winnym, wy —
latoroslami” (J 15, 5), méwi Jezus.

Juz w Starym Testamencie prorocy stosujg obraz winnicy jako symbol ludu wybranego. Izrael jest winnica
Boga, dzietem Pana, radoscig Jego serca: ,Ja zasadzitem ciebie jako szlachetng latorosl winng” (Jr 2, 21);
»Matka twoja byta podobna do winorosli zasadzonej nad brzegiem wéd. Byta ptodna i w latorosle bogata
dzieki obfitosci wody” (Ez 19, 10); ,Przyjaciel mdj miat winnice na zyznym pagdrku. Otdz okopat jg i oczyscit
z kamieni i zasadzit w niej szlachetng winorosl” (I1z 5, 1-2).

Jezus powraca do symbolu winnicy dla ukazania niektdrych aspektéow Krélestwa Bozego: ,,Pewien cztowiek
zatozyt winnice. Otoczyt jg murem, wykopat ttocznie i zbudowat wieze. W koncu oddat j3 w dzierzawe
rolnikom i wyjechat” (Mk 12, 1; por. Mt 21, 28 n.).

Zagtebiajac sie z Janem ewangelista w tajemnice winnicy, dokonujemy odkrycia, ze symbolizuje ona i
wyobraza nie tylko Lud Bozy, ale samego Jezusa. To On jest krzewem winnym, my za$, Jego uczniowie,
jestesmy latoroslami. On jest ,prawdziwym krzewem winnym”, ktory daje zycie swoim latoroslom (por. J
15,1n.).

Sobdér Watykanski Il wsrdd réznych tekstow biblijnych rzucajgcych swiatto na tajemnice Kosciota, raz jeszcze

zwraca uwage na obraz krzewu winnego i latorosli: ,Winoroslg prawdziwg jest Chrystus, zycia i urodzajnosci

uzyczajacy pedom, to znaczy nam, ktdrzy przez Kosciét w Nim samym trwamy, a bez Niego nic uczynié nie
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mozemy (J 15, 1-5)”. A wiec sam Kosciot jest ewangeliczng winnica. Jest tajemnicg, albowiem mitos¢ i zycie
Ojca, Syna i Ducha Swietego sg zupetnie bezinteresownym darem dla tych, ktérzy narodzili sie z wody i z
Ducha (por. J 3, 5) i zostali wezwani do przezywania, a takze wyrazania i przekazywania w dziejach (misja)
jednosci samego Boga: ,,W owym dniu poznacie — méwi Jezus — ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie i
Jaw was” (J 14, 20).

Tylko w tajemnicy Kosciota, jako tajemnicy komunii, objawia sie ,tozsamos¢” swieckich, ich autentyczna
godnosé. A tylko w obrebie tej godnosci mozna okreéli¢ ich powotanie i misje w Kosciele i w $wiecie.

KIM SA SWIECCY?

9. Ojcowie synodalni stusznie stwierdzili, ze powofanie i misja sSwieckich wymaga scisfej definicji, ktdra
nalezy ustali¢ na podstawie wnikliwej analizy nauczania Soboru Watykanskiego Il, w sSwietle zaréwno
poézniejszych dokumentéw Magisterium, jak do$wiadczen z zycia Koéciota, ktérym kieruje Duch Swiety.

W swojej odpowiedzi na pytanie ,kim sg wierni Swieccy”, Sobdr odbiegt od poprzednich definicji, w
wiekszosci negatywnych, i przyjmujgc zdecydowanie pozytywny punkt widzenia, stwierdzit z catym
przekonaniem, ze sg oni petnoprawnymi cztonkami Kosciota objetymi jego tajemnicq i obdarzonymi
specyficznym powotaniem, ktérego celem w sposdb szczegdlny jest ,szukanie Krélestwa Bozego zajmujac
sie sprawami Swieckimi i kierujgc nimi po mysli Bozej”. ,,Pod nazwag Swieckich — czytamy w Konstytucji
Lumen gentium — rozumie sie tutaj wszystkich wiernych chrzescijan nie bedacych cztonkami stanu
kaptanskiego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele, mianowicie wiernych chrzescijan,
ktorzy jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy i uczynieni na swdj sposdb
uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i krélewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej strony sprawujg
wiasciwe catemu ludowi chrzescijariskiemu postannictwo w Kosciele i w swiecie”.

Juz Pius XII powiedziat, ze , wierni, a Scislej Swieccy, zajmujg miejsce w pierwszych szeregach Kosciofa. Dla
nich Kosciét stanowi zyciowg zasade ludzkiej spotecznosci. Dlatego to oni, i przede wszystkim oni, winni
uswiadamiac sobie coraz wyrazniej nie tylko to, ze nalezq do Kosciota, ale ze sami sq Kosciotem, to znaczy
wspodlnotg wiernych zyjgcych na ziemi pod jednym przewodnictwem Papieza, oraz pozostajgcych z nim w
tacznosci Biskupdw. Oni sq Kosciofem”.

Wedle biblijnego obrazu winnicy swieccy, podobnie jak wszyscy inni cztonkowie Kosciota, sg latoroslami,
ktore trwajg w Chrystusie, prawdziwym krzewie winnym, dawcy zycia i ozywicielu.

Wocielenie w Chrystusa przez wiare i sakramenty chrzescijanskiej inicjacji jest dla cztowieka poczatkiem jego
nowej chrzescijanskiej kondycji, ktéra wtgcza go w tajemnice Kosciota, ksztattuje jego duchowe ,,0oblicze”,
stoi u podstaw wszystkich powotan i jest punktem wyjscia dla dynamizmu chrzescijaniskiego zycia swieckich.
W Jezusie Chrystusie, umartym i zmartwychwstatym, ochrzczony staje sie ,,nowym stworzeniem” (por. Ga 6,
15; 2 Kor 5, 17), oczyszczonym z grzechu i ozywionym faska.

W zwigzku z tym, chcac nakresli¢ ,sylwetke” sSwieckiego, musimy najpierw uchwyci¢ petny sens
tajemniczego bogactwa, jakim Bog przez Chrzest swiety obdarza chrzescijanina.

CHRZEST | CHRZESCIJANSKA NOWOSC

10. Nie bedzie przesadg twierdzenie, ze celem catej egzystencji Swieckiego katolika jest dochodzenie do
poznania radykalnej nowosci chrzescijanskiej ptyngcej z Chrztu, sakramentu wiary po to, azeby moc
wypetniaé swoje zyciowe obowigzki zgodnie z otrzymanym od Boga powotaniem. Popatrzmy teraz
konkretnie i z bliska na trzy podstawowe aspekty owej chrzescijariskiej nowosci, ktére pomogg nam okresli¢
»Sylwetke” swieckiego: Chrzest odradza nas do Zycia dzieci Bozych, jednoczy nas z Jezusem Chrystusem i
Jego Ciatem, ktérym jest Kosciét, namaszcza w Duchu Swietym czyniqc kazdego z nas duchowa, swigtynigq.

Synowie w Synu

11. Przypomnijmy, co Jezus méwi do Nikodema: ,Zaprawde, zaprawde powiadam ci, jesli sie kto$ nie
narodzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do krélestwa Bozego” (J 3, 5). Chrzest Swiety jest wiec nowym
narodzeniem, jest odrodzeniem.



Ten witasnie aspekt chrzcielnego daru ma na mysli Piotr apostot, gdy wypowiada uroczyste stowa: , Niech
bedzie btogostawiony Bdg i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. On w swoim wielkim mitosierdziu przez
powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzit nas do zywej nadziei: do dziedzictwa
niezniszczalnego i niepokalanego, i niewiedngcego” (1 P 1, 3-4). Nastepnie Piotr okresla mianem chrzescijan
tych, ktérzy zostali ,,ponownie do Zycia powofani nie z gingcego nasienia, ale z niezniszczalnego, dzieki
stowu Boga, ktore jest zywe i trwa” (1 P 1, 23).

Przez Chrzest $Swiety stajemy sie dziecmi Boga w Jego Jednorodzonym Synu Jezusie Chrystusie. Kazdy
chrzescijanin obmyty wodg ze sSwietego zrddta styszy gtos, ktéry niegdys rozlegt sie nad brzegiem Jordanu:
,TyS jest mdj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie” (tk 3, 22), i wtedy wie, ze zostat przytgczony do
umitowanego Syna, sam stajac sie synem przybranym (por. Ga 4, 4-7) i bratem Chrystusa. W ten sposéb w
dziejach kazdego cztowieka dopetnia sie przedwieczny zamyst Ojca: , tych, ktérych od wiekéw poznat, tych
tez przeznaczyt na to, by sie stali na wzér obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym miedzy wielu
bra¢mi” (Rz 8, 29).

To Duch Swiety nadaje ochrzczonym status synéw Bozych, a zarazem czyni ich cztonkami Chrystusowego
Ciata. Swiety Pawet przypomina o tym chrzeécijanom z Koryntu: ,Wszyscyémy bowiem w jednym Duchu
zostali ochrzczeni, [aby stanowic] jedno Ciato” (1 Kor 12, 13); i dlatego moze powiedzie¢ swieckim: , Wy
przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami” (1 Kor 12, 27); ,Na dowdd tego, ze jestescie
synami, Bog wystat do serc naszych Ducha Syna swego” (Ga 4, 6; por. Rz 8, 15-16).

Jedno ciato w Chrystusie

12. Jako odrodzeni ,synowie w Synu”, ochrzczeni sg nieodwotalnie — jak uczy Sobér Florencki —
,cztonkami Chrystusa i cztonkami Ciata Kosciota”.

Chrzest oznacza i sprawia mistyczne, ale rzeczywiste wcielenie w ukrzyzowane i zwycieskie ciato Jezusa.
Przez ten sakrament Jezus zanurza cztowieka w swojg $mieré, aby zanurzy¢ go w swoim zmartwychwstaniu
(por. Rz 6, 3-5), uwalnia go ze ,starego cztowieka” i przyobleka w ,cztowieka nowego”, czyli w samego
siebie: ,Wy wszyscy — gtosi sw. Pawet — ktérzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie w
Chrystusa” (Ga 3, 27; por. Ef 4, 22-24; Kol 3, 9-10). Stad ,,wszyscy razem tworzymy jedno ciato w Chrystusie”
(Rz 12, 5).

W stowach Pawtowych odnajdujemy wierne echo nauki samego Jezusa, ktéry objawit tajemnicze
zjednoczenie swoich ucznidw z sobq i pomiedzy nimi jako odbicie i przedtuzenie owej tajemniczej jednosci,
ktéra taczy Ojca z Synem i Syna z Ojcem mitoscig w Duchu Swietym (por. J 17, 21). Te samg jedno$¢ ma na
mysli Jezus, gdy przedstawia obraz winnego krzewu i latorosli: ,Ja jestem krzewem winnym, wy —
latoroslami” (J 15, 5); obraz, ktdry rzuca swiatto nie tylko na gteboka wiez ucznidw z Jezusem, ale takze na
witalng jednosé wsréd samych uczniow, pedéw jednej Winorosli.

Zywe i $wiete przybytki Ducha

13. Innej symboliki uzywa Piotr apostot, poréwnujgc ochrzczonych do ,zywych kamieni”, ktére na
Chrystusie, ,kamieniu wegielnym”, sg ,,budowane jako duchowa $wigtynia” (1 P 2, 5 n.). Stajemy tu wobec
kolejnego aspektu chrzescijanskiej nowosci, ktory znajduje wyraz w stowach Soboru Watykanskiego Il:
,Ochrzczeni (...) po$wiecani sg przez odrodzenie i namaszczenie Duchem Swietym, jako dom duchowy”.

Duch Swiety ,namaszcza” ochrzczonego, wyciska na nim swojg niezatartg pieczeé (por. 2 Kor 1, 21-22) i
ustanawia go duchowa Swiatynig. Znaczy to, ze cztowiek, zjednoczony i uksztattowany na wzér Chrystusa,
zostaje napetniony przez Ducha $swietg obecnoscig Boga.

Po tym duchowym ,namaszczeniu” chrzescijanin moze na swdj sposéb powtdrzy¢ stowa Jezusa: ,Duch
Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim niést dobrg nowine,
wiezniom gtosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsytat wolnych, abym obwotywat
rok taski od Pana” (tk 4, 18-19; por. Iz 61, 1-2). Tak oto przez chrzest i bierzmowanie ochrzczony uczestniczy
w misji samego Jezusa Chrystusa, Mesjasza i Zbawiciela.



UDZIAL SWIECKICH W KAPLANSKIM, PROROCKIM | KROLEWSKIM URZEDZIE JEZUSA CHRYSTUSA

14. Zwracajac sie do ochrzczonych jako do ,niedawno narodzonych niemowlat”, Piotr apostot mowi;
,Zblizajac sie do Tego, ktéry jest zywym kamieniem, odrzuconym wprawdzie przez ludzi, ale u Boga
wybranym i drogocennym, wy réwniez, niby zywe kamienie, jestescie budowani jako duchowa $wiatynia, by
stanowic¢ $wiete kaptanstwo, dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa (...).
Wy za$ jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kapfainstwem, swietym narodem, ludem Bogu na
wiasnos¢ przeznaczonym, abyscie ogtaszali dzieta potegi Tego, ktéry was wezwat z ciemnosci do
przedziwnego swojego Swiatta” (1 P 2, 4-5.9).

Mamy tu do czynienia z kolejnym aspektem Chrztu: oto $wieccy otrzymujg, w sobie wtasciwym wymiarze,
udziat w potréjnym urzedzie Jezusa Chrystusa — kaptariskim, prorockim i krélewskim. Swiadomos¢ tego
faktu byta zawsze obecna w zywej tradycji Kosciota, o czym s$wiadczy miedzy innymi komentarz sw.
Augustyna do Psalmu 26: Dawid ,namaszczony bowiem zostat na kréla. Wéwczas namaszczano jedynie
krélow i kaptanéw. Dwie osobistosci namaszczano w owych czasach. Dwie osoby zapowiadaty jednego
przysztego kréla i kaptana, dwa urzedy jednego Chrystusa. Nazwa Chrystus pochodzi od krzyzma. | nie tylko
jego gtowa zostata namaszczona, ale réwniez i ciato, czyli my wszyscy (...). Tak wiec namaszczenie odnosi sie
do wszystkich chrzescijan. Natomiast pierwotnie, za czasow Starego Testamentu dotyczyto tylko dwdch
0sob. Stad tez widoczng jest rzeczy, iz my wszyscy jesteSmy ciatem Chrystusa, poniewaz wszyscy jesteSmy
namaszczeni. W nim jeste$Smy zaréwno oddani Chrystusowi, jak tez sami jesteSmy Chrystusem, poniewaz w
pewnym stopniu stanowimy catego Chrystusa, gtowe i ciato”.

Rozpoczynajagc mojg papiesky postuge, wiemy nauczaniu Soboru Watykanskiego Il, pragngtem potozyé
nacisk na sprawe kaptanskiej, prorockiej i krdlewskiej godnosci catego Ludu Bozego, modwigc: ,Ten,
narodzony z Maryi Dziewicy, syn cie$li — jak mniemano, Syn Boga zywego — jak wyznat Piotr — przyszedt,
aby wszystkich nas uczynié “krélestwem i kaptanami,. Sob6r Watykanski [l na nowo przypomniat tajemnice
tej wiadzy. Postannictwo Chrystusa-Kaptana, Proroka-Nauczyciela i Kréla — trwa w Kosciele. Wszyscy: caty
Lud Bozy, jestesmy tego potrdjnego postannictwa uczestnikami”.

Niniejsza adhortacja zacheca swieckich do tego, aby jeszcze raz z rozwagg i mitoscig odczytali, przemysleli i
przyswoili sobie bogate i ptodne nauczanie

Soboru na temat ich uczestnictwa w potréjnym urzedzie Chrystusa. Postaramy sie teraz wytozy¢ pokrotce
najistotniejsze elementy tego nauczania,

Ze wzgledu na swoje kaptanstwo Jezus samego siebie wydat na krzyzu i nieustannie ofiarowuje sie w
Eucharystii na chwate Ojca, dla zbawienia ludzkosci. Ludzie $wieccy uczestniczg w urzedzie kaptariskim
Chrystusa, gdyz jako wcieleni przez Chrzest w Chrystusowe Ciato taczg sie z Nim w tej ofierze, ofiarowujac
siebie samych i wszystkie swoje uczynki (por. Rz 12, 1-2). Oto co o nich moéwi Sobdr: , Wszystkie (...) ich
uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie matzenskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek
ducha i ciata, jesli odbywajg sie w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli cierpliwie znoszone, stajg sie
duchowymi ofiarami mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa (por. 1 P 2, 5); ofiary te sktadane sg zboznie Cjcu w
eucharystycznym obrzedzie wraz z ofiarg Ciata Panskiego. W ten sposdb i ludzie swieccy, jako zboznie
dziatajgcy wszedzie czciciele Boga, sam swiat Jemu poswiecajg”.

Udziat w prorockim urzedzie Chrystusa, ,ktory zaréwno Swiadectwem zycia, jak mocg stowa oglosit
Krélestwo Ojca”, uprawnia i zobowigzuje swieckich do tego, by z wiarg przyjeli Ewangelie i gtosili ja stowem
i czynem, demaskujgc $Smiato i odwaznie wszelkie przejawy zfa. Zjednoczeni z Chrystusem, ,wielkim
prorokiem” (por. tk 7, 16), ustanowieni w Duchu Swietym ,$wiadkami” zmartwychwstatego Chrystusa,
Swieccy otrzymujg udziat zarowno w nadprzyrodzonym zmysle wiary Kosciota, ktéry ,nie moze w niej
zbtadzi¢”, jak i w tasce stowa (por. Dz 2, 17-18; Ap 19, 10). Winni oni zabiega¢ o to, by nowos¢ i moc
Ewangelii jasniata w ich zyciu codziennym, rodzinnym i spotecznym, oraz cierpliwie i odwaznie, posréd
sprzecznosci wspotczesnych czasow, dawaé wyraz nadziei na przysztg chwate ,takze przez formy zycia
Swieckiego”.

Z tytutu swej przynaleznosci do Chrystusa, Pana i Krdla wszechswiata, $wieccy uczestniczg takze w Jego
urzedzie krdlewskim i sg przez Niego wezwani do stuzenia Krdlestwu Bozemu i do jego rozszerzania w
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dziejach. Ludzie ci przezywajg swa chrzescijanskg krélewskos$¢ przede wszystkim poprzez duchowg walke,
azeby pokona¢ w sobie krélestwo grzechu (por. Rz 6, 12), a nastepnie poprzez dar z siebie, aby w mitosci i
sprawiedliwosci stuzy¢ Jezusowi, ktdry jest obecny we wszystkich braciach, a zwtaszcza najmniejszych (por.
Mt 25, 40).

Ale w szczegdlny sposdb swieccy sg wezwani do tego, by przywracaé stworzeniu cafg jego pierwotna
wartos¢. Oni bowiem, poddajgc stworzenie prawdziwemu dobru cztowieka poprzez dziatalno$é wspierang
zyciem taski, uczestniczg w sprawowaniu owej wtadzy, na mocy ktérej Zmartwychwstaty Jezus przyciaga
wszystkie rzeczy do siebie i poddaje je, jak i siebie samego, Ojcu, aby Bdg byt wszystkim we wszystkich (por.
J12,32; 1 Kor 15, 28).

Udziat ludzi swieckich w potréjnym urzedzie Chrystusa — Kaptana, Proroka i Kréla rozpoczyna sie wraz z
namaszczeniem Chrztu, rozwija przez Bierzmowanie, w Eucharystii za$ znajduje spetnienie i petne mocy
oparcie. Udziat ten jest udziatem poszczegdlnych swieckich jako tych, ktérzy tworzg jedno Ciafto Panskie.
Jezus bowiem ubogaca swoimi darami Koscidt jako witasne Ciato i Oblubienice. Stad poszczegélni ludzie
uczestniczg w potréjnym urzedzie Chrystusa jako cztonkowie Kosciota, czego wyraznie uczy Piotr apostot,
nazywajac ludzi ochrzczonych ,wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, swietym narodem, ludem
Bogu na wtasnos¢ przeznaczonym” (1 P 2, 9). Udziat Swieckich w potréjnym urzedzie Chrystusa, wtasnie
dlatego, ze wywodzi sie z przynaleznosci do koscielnej wspdlnoty, winien by¢ przezywany i realizowany we
wspdlnocie i dla wspélnoty. Méwi sw. Augustyn: ,Tak jak ze wzgledu na mistyczne krzyzmo zwiemy
wszystkich pomazarncami, zwiemy tez wszystkich kaptanami, poniewaz sg cztonkami jednego kaptana”.

LAIKAT | JEGO SWIECKI CHARAKTER

15. Chrzescijaiiska nowos¢ jest podstawg i rekojmig rownosci wszystkich ochrzczonych w Chrystusie,
wszystkich cztonkéw Ludu Bozego: ,wspdlna jest godnos¢ cztonkdéw wynikajgca z ich odrodzenia sie w
Chrystusie, wspodlna faska syndéw, wspdlne powotanie do doskonatosci, jedno zbawienie, jedna nadzieja i
mitos¢ niepodzielna”. Na mocy wspodlnej godnosci Chrztu swiecki jest wspdtodpowiedzialny, wraz z
kaptanami, zakonnikami i zakonnicami, za misje Kosciota.

Ale wyptywajgca z Chrztu wspdlna dla wszystkich godnosé posiada w odniesieniu do swieckich pewien rys
specyficzny, ktory odrdznia ich, aczkolwiek nie odgradza od kaptana, zakonnika czy zakonnicy. Zgodnie z
okresleniem Soboru Watykanskiego Il, ,wtasciwoscig specyficzng laikdw jest ich charakter swiecki”.

Azeby w sposdb kompletny, wtasciwy i Scisty zrozumieé koscielna sytuacje cztowieka $wieckiego, nalezy
zgtebi¢ teologiczne znaczenie ,charakteru Swieckiego” w sSwietle zbawczego planu Boga i tajemnicy
Kosciota.

Koscidt, jak mowi Pawet VI, ,posiada autentyczny wymiar swiecki, scisle zwigzany z jego naturg i misja,
ktdry wywodzi sie z tajemnicy Stowa Wcielonego i ktdry realizuje sie na rézne sposoby w zyciu cztonkéw
Kosciota”.

W istocie Koscidt, cho¢ nie jest ze swiata (por. J 17, 16), zyje w Swiecie i w nim kontynuuje — zgodnie z
otrzymanym mandatem — odkupiencze dzieto Jezusa Chrystusa, ktére majac ,,zasadniczo na celu zbawienie
ludzi, obejmuje rowniez odnowe catego porzadku doczesnego”.

Oczywiscie, wszyscy cztonkowie Kosciota majg swadj udziat w jego Swieckim wymiarze. Udziat ten posiada
jednak wielorakie formy. Zwtaszcza w przypadku Swieckich odznacza sie on pod wzgledem realizacji i
spetnianej funkcji pewng — moéwigc stowami Soboru — ,,specyficzng wtasciwoscig”. Wtasciwos¢ te okresla
sie mianem ,,charakteru swieckiego”.

W rzeczywistosci Sobdor przedstawia swiecki stan wiernych przede wszystkim jako miejsce, w ktérym
dociera do nich wezwanie Boga: ,Tam ich Bog powotuje”. Jest to miejsce odznaczajgce sie pewnym
dynamizmem: Swieccy ,,2yjg (...) w Swiecie, to znaczy posrod wszystkich razem i poszczegdlnych spraw i
obowigzkéw sSwiata, i w zwyczajnych warunkach zycia rodzinnego i spotecznego, z ktérych niejako utkana
jest ich egzystencja”. W tym sSwiecie prowadzg tez normalne zycie, uczg sie, pracujg, utrzymujg ze soba
roznorakie kontakty: przyjacielskie, spoteczne, zawodowe, kulturalne itd. Sobdr traktuje ich stan nie jako
zwykty fakt, zewnetrzny i srodowiskowy, ale jako rzeczywistosc, ktdra osigga swdj petny sens w Jezusie
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Chrystusie. Co wiecej, stwierdza, ze samo Stowo Wocielone ,zechciato by¢ uczestnikiem ludzkiej
spotecznosci. Jezus (...) uswiecat ludzkie zwigzki, w pierwszym rzedzie rodzinne, z ktérych powstajg
urzadzenia spoteczne. Zechciat prowadzi¢ zycie rzemieslnika, wtasciwe dla jego czasu i kraju”.

W ten oto sposob ,swiat” staje sie polem i narzedziem ludzi swieckich w realizacji ich chrzescijariskiego
powotania, sam bowiem przeznaczony jest na to, by wystawia¢ Boga Ojca w Chrystusie. Dopiero teraz Sobor
moze wskazaé wtasciwy i specyficzny sens wezwania, ktore Bog kieruje do swieckich. Otdz nie musza sie oni
wyrzekaé swojego miejsca w swiecie. ,Bracia — mowi Pawet apostot — niech przeto kazdy trwa u Boga w
takim stanie, w jakim zostat powotany” (1 Kor 7, 24). Chrzest bowiem nie odrywa swieckich od $wiata, lecz
powierza im powotanie, ktére wtasnie w swiecie, wewnatrz $wiata winno sie urzeczywistnia¢, gdyz ,,tam ich
Bog powotuje, aby wykonujgc wtasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali sie do
uswiecenia swiata na ksztatt zaczynu, od wewngtrz niejako, i w ten sposéb przyktadem zwtaszcza swego
Zycia promieniujgc wiarg, nadziejg i mitoscig, ukazywali innym Chrystusa”. Totez fakt bycia i dziatania w
Swiecie posiada dla swieckich znaczenie nie tylko antropologiczne i socjologiczne, ale takie Sscisle
teologiczne i koscielne. Oni bowiem zyjgc wewnatrz Swiata styszg gtos Boga, ktdry objawia im swéj plan i
oznajmia szczegblne powotanie do tego, by ,szukali Krélestwa Bozego zajmujgc sie sprawami Bozymi i
kierujac nimi po mysli Bozej”.

W tej perspektywie Ojcowie synodalni stwierdzili: ,Swiecki charakter laikatu jest pojeciem o znaczeniu nie
tylko socjologicznym, ale przede wszystkim teologicznym. Mozna go zrozumie¢ tylko w Swietle stwdrczego i
odkupienczego aktu Boga, ktory powierzyt swiat ludziom, aby uczestniczyli w dziele stworzenia, wyzwalali je
spod dziatania grzechu i by sami dazyli do Swietosci poprzez matzeristwo, wybor celibatu, zycie rodzinne,
zawodowe, a takze wielorakie formy dziatalnosci spotecznej”.

Koscielny status swieckich zostaje w sposob radykalny okreslony poprzez chrzescijariskqg nowos¢ i jego cecha
wyrdzniajacg jest charakter swiecki.

Ewangeliczne obrazy soli, $wiatfa i zaczynu, ktére odnoszg sie do wszystkich bez réznicy ucznidéw Jezusa, w
zastosowaniu do $wieckich nabierajg swoistej wymowy. Znamienne bowiem jest to, ze doskonale sie w nich
wyraza nie tylko gtebokie zakorzenienie i petne uczestnictwo $wieckich w zyciu naszego globu, $wiata i
ludzkiej wspdlnoty, ale takie, i przede wszystkim, nowos$é i oryginalnos¢ tego zakorzenienia oraz
uczestnictwa, majace na celu upowszechnienie zbawczej Ewangelii.

POWOLANI DO SWIETOSCI

16. Godnos$¢ swieckich katolikdw ukazuje sie nam w petni, gdy rozwazamy pierwsze i podstawowe
powotanie, ktére Ojciec w Jezusie Chrystusie i przez Ducha Swietego kieruje do kazdego z nich, powotanie
do $wietosci, czyli do doskonatoéci w mitoéci. Swiety jest najwspanialszym $wiadectwem godnosci
otrzymanej przez ucznia Chrystusa.

Sobdr Watykanski Il wypowiedziat sie w sposéb niezwykle jasny na temat powszechnego powotania do
Swietosci. Mozna powiedzie¢, ze wtasnie ono stato sie gtéwng sprawg, ktérg ten Sobdr, zwotany dla
ewangelicznej odnowy chrzescijanskiego zycia, powierzyt wszystkim synom i cérkom Kosciota. Powotanie do
Swietosci nie jest zwyktym nakazem moralnym, lecz niezbywalnym wymogiem tajemnicy Kosciofa.
Albowiem Kosciot jest wybrang winnica, dzieki ktérej pedy zyjg i wzrastajg karmione Swietg i uswiecajaca
limfg samego Chrystusa; jest mistycznym ciatem, a jego cztonki majg udziat w Swietosci Gtowy, ktérg jest
Chrystus; jest umitowang Oblubienicg Jezusa, za ktorg On wydat samego siebie, aby jg uswieci¢ (por. Ef 5,
25 n.). Duch, ktéry uswiecit ludzkg nature Jezusa w dziewiczym tonie Maryi (por. tk 1, 35), jest tym samym
Duchem, ktéry mieszka i dziata w Kosciele, przekazujagc mu sSwietos¢ Syna Bozego, ktdry stat sie
cztowiekiem.

Dzi$ wszyscy chrzescijanie powinni jak najpilniej podjg¢ droge ewangelicznej odnowy w wielkoduszne;j
odpowiedzi na wezwanie Apostota do tego, ,aby w catym postepowaniu stali sie Swietymi” (por. 1 P 1, 15).
Na te pilng potrzebe potozyt szczesliwie nacisk, dwadziescia lat po Soborze Watykanskim Il., Synod
nadzwyczajny w 1985 roku: ,Poniewaz Koscidt jest misterium w Chrystusie, musi by¢ uwazany za znak i
narzedzie Swietosci (...). W ciggu catej historii Kosciota, w okolicznosciach najtrudniejszych swiete i $wieci
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byli zawsze Zrodtem i poczatkiem odnowy. Dlatego dzi$ pilnie potrzebujemy swietych, o ktérych trzeba
usilnie bfagac Boga”.

Wszyscy wierni z tytutu swej przynaleznosci do Kosciofa otrzymujg powszechne powotanie do Swietosci i w
nim wspotuczestnicza. S3 nim objeci na petnych prawach i na réwni ze wszystkimi innymi cztonkami
Kosciota takze Swieccy: ,wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powotani sg do petni zycia
chrzedcijanskiego i do doskonatosci mitosci”; , wszyscy wiec chrzescijanie zachecani sg i zobowigzani do
osiggania swietosci i doskonatosci wiasnego stanu”.

Powotanie do $wietosci wyrasta z Chrztu i odnawia sie w innych sakramentach, zwtaszcza w Eucharystii.
Chrzescijanie, przyobleczeni w Jezusa Chrystusa i napojeni Jego Duchem, s3 ,,$wieci”, a wiec sg upowaznieni
i zobowigzani do tego, by Swieto$¢ swojego byc¢ okazywali w swietosci wszystkich swoich dziatan. Pawet
apostot stale upomina wszystkich chrzescijan, aby zyli tak, ,jak przystoi swietym” (Ef 5, 3).

Zycie wedle Ducha, ktére wydaje owoc uéwiecenia (por. Rz 6, 22; Ga 5, 22), pobudza ochrzczonych i
wymaga od nich wszystkich razem i kazdego z osobna tego, by nasladujgc Jezusa Chrystusa przyjeli Jego
Btogostawienstwa, stuchali i rozwazali stowa Boze, swiadomie i aktywnie uczestniczyli w liturgicznym i
sakramentalnym zyciu Kosciota, pamietali o osobistej, rodzinnej i wspdlnotowej modlitwie, byli gtodni i
spragnieni sprawiedliwosci, praktykowali mitos¢ we wszystkich sytuacjach zyciowych i by stuzyli braciom,
zwtaszcza najmniejszym, ubogim i cierpigcym.

Uswiecajcie sie 2yjac w Swiecie

17. Powotanie ludzi swieckich do swietosci oznacza wezwanie do tego, by zyli oni wedle Ducha wtgczeni w
rzeczywistos¢ doczesng, i poprzez uczestnictwo w dziatalnosci ziemskiej. Raz jeszcze napomina Apostof:
,Wszystko, cokolwiek dziatacie stowem lub czynem, wszystko czyricie w imie Pana Jezusa, dziekujac Bogu
Ojcu przez Niego” (Kol 3, 17). Odnoszac te stowa do Swieckich Sobér kategorycznie stwierdza: , Ani troski
rodzinne, ani inne sprawy $wieckie nie powinny pozostawac poza sferg ich zycia duchowego”. Zas Ojcowie
synodalni méwig na ten temat: ,0gromne znaczenie posiada spdjnos¢ zycia wiernych swieckich, jako tych,
ktérzy winni dazy¢ do $wietosci w normalnych warunkach Zzycia zawodowego i spotecznego. Dlatego w
odpowiedzi na swe powotanie winni traktowaé codzienne zajecia jako okazje do tego, by zbliza¢ sie do
Boga, spetniac Jego wole i stuzy¢ innym ludziom, prowadzac ich do komunii z Bogiem w Chrystusie”.

Powotanie do Swietosci ludzie swieccy muszg rozumieé i przezywaé nie tyle jako wymog i kategoryczny
obowigzek, ile raczej jako czytelny znak bezgranicznej mitosci Ojca, ktory ich odrodzit do swojego Swietego
zycia. W takim rozumieniu powotanie to jest istotnym i nieodtgcznym sktadnikiem nowego Zycia
otrzymanego wraz z chrztem, a wiec konstytutywnym elementem ich godnosci. Rdwnoczesnie powotanie
do sSwietosci jest gfeboko zwigzane z misjqg i odpowiedzialnoscig powierzong swieckim w Kosciele i w
Swiecie. Istotnie bowiem, juz samo przezywanie Swietosci, wynikajgce z uczestnictwa w zyciu Swietego
Kosciota, jest pierwszym i fundamentalnym wktadem w budowanie koscielnej wspdlnoty jako ,$wietych
obcowania”. Oswiecony wiarg wzrok raduje sie wspaniatym widokiem tak wielu Swieckich, mezczyzn i
kobiet, ktérzy czesto nie zauwazani lub wrecz nie rozumiani, obcy wielkim tego s$wiata, lecz bliscy
kochajgcemu ich Ojcu, sg3 w normalnym 2zyciu, wsrdéd codziennych zajeé, niestrudzonymi robotnikami
pracujgcymi w winnicy Panskiej, pokornymi, lecz poteznymi mocg Bozej taski sprawcami rozszerzania w
dziejach Krélestwa Bozego.

Swietoéé jest ponadto podstawowg przestankg i niezbednym warunkiem do tego, aby Kosciét mogt
realizowac¢ swojg zbawczg misje. Wtasnie swietos¢ Kosciota jest tajemnym Zrédtem i nieomylng miarg jego
apostolskiego zaangazowania oraz misyjnego zapatu. Kosciét, Oblubienica Chrystusa, tylko wtedy staje sie
Matkg ptodng w Duchu, gdy poddaje sie Chrystusowej mitosci i j3 odwzajemnia.

Powrdémy raz jeszcze do biblijnego obrazu winnicy. Rozkwit i rozrost latorosli zalezy od tego, jak mocno
trwajg one w winnym krzewie. ,Podobnie jak latorosl nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie — o ile nie
trwa w winnym krzewie — tak samo i wy, jezeli we Mnie trwac nie bedziecie. Ja jestem krzewem winnym,
wy — latoroslami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie
mozecie uczyni¢” (J 15, 4-5).
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Wypada tu jeszcze przypomniec, ze w czasie Synodu odbyta sie uroczysta beatyfikacja i kanonizacja kilku
Swieckich mezczyzn i kobiet, w ktérych caty Lud Bozy, a w szczegdlnosci ludzie Swieccy mogg teraz znalezé
nowe wzorce swietosci i nowe $wiadectwo heroicznych cnét, przezywanych w zwyktych i normalnych
warunkach ludzkiego Zzycia. Jak powiedzieli Ojcowie synodalni: ,Koscioty lokalne, a zwfaszcza Koscioty
mtode, winny rozpozna¢ posréd swoich cztonkdw, kierujgc sie nalezng rozwaga, tych ludzi, ktérzy we
wspomnianych warunkach (w zyciu codziennym czy tez w matzenstwie) dali Swiadectwo $wietosci i moga
byé wzorem dla innych, a nastepnie wystgpi¢ — jesli spetnione sg wymagane warunki — z prosbg o ich
beatyfikacje i kanonizacje”.

Na zakonczenie tych refleksji, ktédrych celem byto zdefiniowanie stanu, w jakim zyja katolicy Swieccy w
Kosciele, cisnie sie na usta stynna przestroga sw. Leona Wielkiego: Agnosce, o Christiane, dignitatem tuam!
Tak samo przestrzega sw. Maksym, biskup Turynu, tych, ktdrzy otrzymali namaszczenie Chrztu swietego:
,Baczcie na zaszczyt, jakiegoscie dostgpili w tej tajemnicy!”. Niech wszyscy ochrzczeni wystuchajg raz
jeszcze stow sw. Augustyna: ,Radujmy sie i sktadajmy dzieki: staliSmy sie nie tylko chrzescijanami, ale
Chrystusem (...). Zdumiewaijcie sie i cieszcie: staliémy sie Chrystusem!”.

Chrzescijanska godnos¢, zrodto rownosci wszystkich cztonkdw Kosciota, jest gwarantem oraz sitg rozwoju
komunii i braterstwa, a rownoczesnie tajemnicg i mocg apostolskiego i misyjnego dynamizmu swieckich.
Jest to godnos¢ zobowigzujgca, godnos$é robotnikdw wezwanych przez Boga do pracy w Jego winnicy: ,Na
wszystkich tedy swieckich — moéwi Sobdr — spoczywa zaszczytny obowigzek przyczyniania sie do tego, aby
Bozy plan zbawienia coraz bardziej rozszerzat sie na wszystkich ludzi wszystkich czaséw i wszystkich miejsc
na ziemi”.

ROZDZIAL 11

LATOROSLE JEDNEGO WINNEGO KRZEWU
Uczestnictwo swieckich w zyciu Ko$ciota-Wspdinoty
TAJEMNICA KOSCIOtA-WSPOLNOTY

18. Postuchajmy raz jeszcze, co mowi Jezus: ,Ja jestem prawdziwym krzewem winnym, a Ojciec mdj jest
tym, ktéry uprawia. (...) Wytrwajcie we Mnie, a ja [bede trwat] w was” (J 15, 1. 4).

Te proste stowa objawiajg nam tajemniczg wieZ, jaka faczy Pana Jezusa i Jego ucznidow, Chrystusa i
ochrzczonych. Jest to komunia zywa i ozywiajgca, ktdéra sprawia, ze chrzescijanie nie nalezg do siebie, ale s
wtasnoscig Chrystusa, tak jak latorosle, ktore sg wszczepione w winny krzew.

Wzorem, zrodtem i celem jednosci chrzescijan z Jezusem jest jednos$¢ Syna z Ojcem w darze Ducha
Swietego. Zjednoczeni z Synem w mitosci Ducha Swietego, chrzescijanie s réwnoczesnie zjednoczeni z
Ojcem.

W dalszym ciggu Jezus mowi: ,ja jestem krzewem winnym, wy — latoroslami” (J 15, 5). Z jednosci
chrzescijan z Chrystusem wywodzi sie jednos$¢ miedzy chrzescijanami, wszyscy oni bowiem sg pedami jednej
Winorosli, czyli samego Chrystusa. Jezus ukazuje te jednos¢ jako cudowne odbicie i tajemnicze uczestnictwo
w mitosci, ktéra taczy w jedno Ojca, Syna i Ducha Swietego. | o te jedno$¢ prosi w swej modlitwie: , Aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno w Nas, aby swiat
uwierzyt, ze$ Ty Mnie postat” (J 17, 21).

Otdéz wiasnie ta jednosc stanowi tajemnice Kosciotfa, jak przypomina Sobdr Watykanski Il cytujgc stynne
sfowa sw. Cypriana: ,caty Koscidét okazuje sie jako «lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha
Swietego»”. Do tajemnicy Kosciota-WspdInoty nawiazujg stowa Pawtowego pozdrowienia, ktére zwyklismy
stysze¢ na poczatku Mszy $w. z ust kaptana: ,taska Pana Jezusa Chrystusa, mitos¢ Boga i dar jednosci w
Duchu Swietym niech beda z wami wszystkimi” (2 Kor 13, 13).

W poprzednim rozdziale staralismy sie nakresli¢ ,sylwetke” osoby swieckiej z punktu widzenia jej godnosci.

Teraz wypada nam sie zastanowi¢ nad jej misjg i odpowiedzialnoscig w Kosciele i w Swiecie. Ale wtasciwe

zrozumienie tych pojec jest mozliwe tylko w bezposrednim odniesieniu do rzeczywistosci Kosciota-Komunii.
12



Sobor i eklezjologia komunii

19. Stajemy tutaj wobec gtéwnego punktu nauki Kosciota o nim samym, ukazanej przez Sobér Watykaniski ll,
co przypomniat nam Synod nadzwyczajny z 1985 roku, odbyty dwadziescia lat po Soborze: , Eklezjologia
«komunii» (communio) jest ideg centralng i podstawowg w dokumentach Soboru. Pojecie Koinonia —
communio, oparte na Piémie Swietym, cieszyto sie w Kosciele starozytnym i cieszy do dzi$ w Kosciotach
Wschodu wielka czcig. Stad Sobdr Watykanski Il uczynit wiele, aby Kosciét byt wyrazniej rozumiany jako
«komunia» i bardziej konkretnie jako «kkomunia» urzeczywistniany.

Co oznacza ogromnie bogate w tres¢ stowo communio? Podstawowy sens odnosi sie do zjednoczenia z
Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. To zjednoczenie dokonuje sie w Stowie Bozym i
sakramentach. Chrzest jest bramg i fundamentem «komunii» Kosciota; Eucharystia jest Zréddtem i szczytem
catego zycia chrzescijanskiego (por. Lumen gentium, 11). «Komunia» z Ciatem Chrystusa w Eucharystii
oznacza i sprawia, czyli buduje wewnetrzne zjednoczenie («komunie») wszystkich wiernych w ciele
Chrystusa, ktérym jest Koscidt (por. 1 Kor 10, 16 n.)”.

Wkrdtce po zakonczeniu Soboru Pawet VI przemawiajgc do wiernych powiedziat: ,Kosciét jest komunia.
Jakie znaczenie ma w tym wypadku pojecie «komunia»? Odpowiedzi na to pytanie nalezy szuka¢ w
katechizmie, w paragrafie méwigcym o sanctorum communio, czyli obcowaniu (komunii) Swietych. Kosciét
jest wtasnie swietych obcowaniem (komunig). A obcowanie to oznacza dwojaki rodzaj zyciowego
uczestnictwa: wcielenie chrzescijan w zycie Chrystusa oraz wiez jednej mitosci posréd wszystkich wiernych,
na tym i na tamtym swiecie. Jednos¢ z Chrystusem i w Chrystusie, i jednos¢ wsrdd chrzescijan w Kosciele”.

Na wstepie soborowych rozwazan nad tajemnicg Kosciota spotykamy szereg obrazéw biblijnych, ktére
rzeczywisto$¢ Kosciota-Komunii ukazujg w nieodfagcznym dla niej wymiarze zjednoczenia chrzescijan z
Chrystusem i ich wzajemnej jednosci. Sg to obrazy owczarni, trzody, winorosli, duchowej budowli i Swietego
miasta. Przede wszystkim zas obraz ciata, zaczerpniety z nauki Pawtowej, ktéry pojawia sie wielokrotnie na
kartach Soboru, urzekajgc swojg nieprzemijajgcq $wiezoscig. Z kolei, nawigzujgc do catych dziejow
zbawienia, Sobdr przedstawia Kosciot jako Lud Bozy: ,podobato sie (...) Bogu uswiecac i zbawiac ludzi nie
pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go
poznawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt”. Tresé tej nauki zostata zamknieta z zadziwiajagcym wyczuciem juz
w jednym z pierwszych zdan Konstytucji Lumen gentium: ,Kosciét jest w Chrystusie niejako sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”.

Tak wiec rzeczywistos¢ Kosciota-Komunii wigze sie nieodtgcznie, wiecej, zajmuje centralne miejsce
wewngtrz owego ,misterium”, ktérym jest Bozy plan zbawienia ludzkosci. Wtasnie dlatego wiasciwe
rozumienie pojecia koscielnej komunii nie moze sie zamyka¢ w obrebie zwyktej interpretacji socjologicznej i
psychologicznej. Kosciét-Komunia to ,nowy” lud, lud ,mesjaniczny”, ktéry ,ma za gtowe Chrystusa (...).
Udziatem tego ludu stata sie godnos¢ i wolnos¢ synéw Bozych (...). Prawem jego stato sie przykazanie nowe
mitowania, jak Chrystus nas umitowat (...). Celem jego wreszcie — Krélestwo Boze (...). [Zostat on]
ustanowiony przez Chrystusa dla wspdlnoty zycia, mitosci i prawdy”. O jednosci pomiedzy cztonkami
nowego Ludu — a jeszcze wczesniej, o ich jednosci z Chrystusem — stanowig wiezy nie ,,ciata” i ,krwi” lecz
,ducha”, a $ciélej wiezy Ducha Swietego, ktdrego wszyscy ochrzczeni otrzymuja w darze (por. JI 3, 1).

Ten sam bowiem Duch, ktdry odwiecznie taczy jedyng i niepodzielng Tréjce, ktéry ,,w petni czasu” (por. Ga
4, 4) Syna Bozego na zawsze przyoblekt w ludzkie ciato, ten Duch jest w dziejach chrzesScijanskich pokolen
statym i niewyczerpanym Zréodtem jednosci w Kosciele i jednosci Kosciota.

Organiczna struktura wspdlnoty: réznorodnos¢ i komplementarnos¢

20. Koscielna wspélnota jest, ujmujac rzecz jeszcze Scidlej, jednoscia ,,organiczng”, analogiczng do jednosci
zywego i sprawnego ciata. Odznacza sie ona w istocie wspdfistnieniem wielorakich powotan i standw,
tajemnic, charyzmatéw i zadan, ktére, choé rdzne, s3 w stosunku do siebie komplementarne. Ta
réoznorodnos¢ i komplementarnosé sprawia, ze kazdy swiecki pozostaje w relacji do catego ciata i sam wnosi
do niego swdj wtasny wktad.
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Organicznej jednosci mistycznego Ciata Chrystusa szczegdlng uwage poswieca Pawet apostot. Zwieztg
interpretacje tej bogatej nauki mozemy znalez¢ na kartach Soboru. Jezus Chrystus, czytamy w Konstytucji
Lumen gentium, ,udzielajac (...) Ducha swego, braci swoich, powotanych ze wszystkich narodéw, ustanowit
w sposob mistyczny jako ciato swoje. W ciele tym zycie Chrystusowe rozlewa sie na wierzacych (...). Jak za$
wszystkie cztonki ciata ludzkiego, choc¢ jest ich wiele, tworzg przeciez jedno ciato, tak tez i wierni w
Chrystusie (por. 1 Kor 12, 12). Réwniez w budowaniu ciata Chrystusowego istnieje réznorodnos¢ cztonkéw i
funkcji. Jeden jest Duch, ktéry rozmaite swe dary rozdziela stosownie do bogactwa swego i do potrzeb
postugiwania, ku pozytkowi Kosciota (por. 1 Kor 12, 1-11). Ws$réd daréw tych goéruje taska Apostotow,
ktérych powadze sam Duch poddaje nawet osoby obdarzone szczegélnym charyzmatem (por. 1 Kor 14).
Tenze Duch, sam przez sie, mocg swojg i wewnetrznym spojeniem cztonkdw jednoczac ciato, tworzy i
nakazuje mitos¢ wzajemng miedzy wiernymi. Stad, jesli jeden cztonek cierpi, wespét z nim cierpig wszystkie
cztonki; a jesli jeden cztonek czci doznaje, wszystkie cztonki wespdt z nim sie radujg (por. 1 Kor 12, 26)”".

Jeden i ten sam Duch stanowi zawsze dynamiczng zasade jednosci i réznorodnosci Kosciota i w Kosciele.
Czytamy dalej w Konstytucji Lumen gentium: ,Abysmy zas w Nim [Chrystusie] nieustannie sie odnawiali
(por. Ef 4, 23), udzielit nam Ducha swego, ktéry bedac jednym i tym samym w Gtowie i cztonkach, tak cate
ciato ozywia, jednoczy i porusza, ze dziatanie Jego poréownywaé mogli Swieci Ojcowie z funkcjg, jaka spetnia
w ciele ludzkim zasada zycia, czyli dusza”. W innym miejscu Sobér wypowiada stowa szczegdlnie bogate w
tres¢ i cenne dla zrozumienia ,organicznosci”, charakteryzujgcej komunie koscielng, takze pod katem jej
nieustannego wzrastania do komunii doskonatej: ,,Duch mieszka w KoSciele, a takze w sercach wiernych jak
w Swigtyni (por. 1 Kor 3, 16; 6, 19); w nich przemawia i daje $wiadectwo przybraniu za syndw (por. Ga 4, 6;
Rz 8, 15-16 i 26). Prowadzac Kosciot do wszelkiej prawdy (por. J 16, 13) i jednoczac we wspdlnocie (in
communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne i przy ich
pomocy nim kieruje oraz owocami swoimi go przyozdabia (por. Ef 4, 11-12; 1 Kor 12, 4; Ga 5, 22). Moca
Ewangelii utrzymuje Kosciét w ciggtej mtodosci, ustawicznie go odnawia i do doskonatego zjednoczenia z
Oblubiencem prowadzi. Albowiem Duch i Oblubienica méwig do Pana Jezusa: Przyjdz! (por. Ap 22, 17)".

Tak wiec koscielna komunia jest darem, wielkim darem Ducha Swietego. Swieccy winni przyjmowac ten dar
z wdziecznoscig i przez cate zycie podchodzi¢ do niego z gtebokim poczuciem odpowiedzialnosci.
Konkretnym wyrazem tej postawy jest ich udziat w zyciu i postannictwie Kosciota, ktdremu stuza, poprzez
rézne i komplementarne postugi oraz charyzmaty.

,Swiecki katolik nie moze nigdy zamkna¢ sie w sobie, odizolowa¢ sie duchowo od wspdlnoty, lecz musi zy¢
w nieustannym kontakcie z innymi, z mocnym poczuciem braterskich wiezi, przepetniony radoscig ptynaca z
jednakowej godnosci oraz swiadomy wspdlnej odpowiedzialnosci za to, by wielki skarb otrzymany w
dziedzictwie wydat owoce. Duch Panski obdarza swieckiego, podobnie jak innych ochrzczonych, licznymi
charyzmatami, zacheca go do réznych postug i zadan, przypomina mu — tak jak przypomina innym w
odniesieniu do niego — ze wszystko to, co go wyrdznia, nie jest wiekszg godnosciq, lecz specyficzng dla
niego, komplementarng zdolnosciqg stuzenia. (...) Tak wiec charyzmaty, urzedy, funkcje i postugi swieckiego
katolika istniejg we wspdlnocie i dla wspdlnoty. Sg uzupetniajgcym sie nawzajem bogactwem, majgcym
stuzy¢ dobru wszystkich pod madrym kierownictwem pasterzy”.

POSLUGI | CHARYZMATY — DARY DUCHA SWIETEGO DLA KOSCIOtA

21. Sobdér Watykanski Il ukazuje postugi i charyzmaty jako dary Ducha Swietego, ktére stuzg budowaniu
Chrystusowego Ciata i spetnianiu jego postannictwa w Swiecie. Ten sam bowiem Duch, ktéry kieruje
Kosciotem i mu przewodzi, uposaza w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne wszystkich
ochrzczonych, wzywajgc kazdego z nich do tego, by byt w sobie wtasciwy sposéb aktywny i
wspotodpowiedzialny.

Zastandwmy sie teraz nad istotg postug i charyzmatdw w bezposredniej relacji do $wieckich oraz ich
uczestnictwa w zyciu Kosciota-Komunii.
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Postugi, urzedy i funkcje

Wszystkie postugi istniejgce i spetniane w Kosciele stanowig zréznicowane formy udziatu w postudze Jezusa
Chrystusa, dobrego Pasterza, ktory daje zycie swoje za owce (por. J 10, 11), i pokornego stugi, ktéry siebie
samego sktada w ofierze dla zbawienia wszystkich (por. Mk 10, 45). Podziat urzedéw w Kosciotach
apostolskich ukazany jest nad wyraz przejrzyscie w tekstach sw. Pawta. W pierwszym Liscie do Koryntian
pisze on: ,ustanowit Bog w Kosciele najprzéd apostotow, po wtdre prorokdw, po trzecie nauczycieli” (1 Kor
12, 28). Z kolei w Liscie do Efezjan czytamy: ,Kazdemu za$ z nas zostata dana taska wedtug miary daru
Chrystusowego (...). | On ustanowit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych
pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia swietych do wykonywania postugi, celem budowania Ciata
Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i petnego poznania Syna Bozego, do
cztowieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa” (Ef 4, 7. 11-13; por. Rz 12, 4-8). Te a
takze inne teksty Nowego Testamentu Swiadczg o wielosci i rozmaitosci tak postug, jak dardw i zadan
istniejgcych w Kosciele.

Postugi wynikajace ze swiecen

22. W Kosciele istniejg przede wszystkim postugi urzedowe, czyli te, ktére wywodzq sie z sakramentu
Kaptaristwa. Pan Jezus bowiem wybrat i ustanowit Apostotéw zarodkiem ludu Nowego Przymierza i
zaczatkiem nowej hierarchii, powierzajgc im mandat nauczania wszystkich narodéw (por. Mt 28, 19) oraz
ksztatcenia i kierowania kaptanskim ludem. Misja Apostotéw, ktdrg Pan Jezus stale powierza pasterzom
swojego ludu, jest prawdziwg stuiba, ktéra w Piémie Swietym okreslona jest znamiennym mianem
,diakonii”, czyli postugi, urzedu. W nieprzerwanie trwajgcej sukcesji apostolskiej kaptani w chwili swiecen
otrzymuja od Zmartwychwstatego Chrystusa charyzmat Ducha Swietego a wraz z nim — wiadze i $wietg
moc dziatania in persona Christi Capitis (w zastepstwie Chrystusa Gtowy), azeby gloszac Ewangelie i
sprawujac sakramenty stuzyli Ko$ciotowi i jednoczyli go w Duchu Swietym.

Postugi urzedowe sg taskg, i to nie tylko dla tych, ktdrzy je sprawuja, ale przede wszystkim dla catego
Kosciota. W nich sie wyraza i urzeczywistnia ow szczegdlny typ uczestnictwa w kaptaistwie Jezusa
Chrystusa, ktory rézni sie nie tylko stopniem, ale samg istotg od uczestnictwa, jakie przez Chrzest i
Bierzmowanie majg w nim wszyscy wierni. Z drugiej strony, jak przypomina Sobdér Watykanski |,
kapfaninstwo urzedowe pozostaje zasadniczo na ustugach krélewskiego kaptanstwa wszystkich wiernych i
jemu jest przyporzadkowane.

Stad zapewnienie i wzrost jednosci w Kosciele, zwtaszcza w ramach spetniania réznych i komplementarnych
postug, wymaga od pasterzy, by traktowali swéj urzad nie inaczej, jak tylko jako stuzbe wobec catego Ludu
Bozego (por. Hbr 5, 1), od $wieckich zas, by postuge kaptandéw uznali za element niezbedny dla swojego
zycia i swojego udziatu w misji Kosciota.

Postugi, urzedy i funkcje swieckich

23. Zbawczg misje Kosciota w $wiecie realizujg nie tylko ci, ktdrzy czynig to na mocy swiecen, ale takze
wszyscy Swieccy, ktdrzy na mocy Chrztu i specyficznego powotania uczestniczg — kazdy w sobie wiasciwym
stopniu — w kaptanskim, prorockim i krélewskim urzedzie Chrystusa.

Totez pasterze winni uznawac i popiera¢ rozwdj tych postug, urzedéw i funkcji, ktére opierajac sie na
sakramentalnym fundamencie Chrztu, Bierzmowania, a w wielu wypadkach takze Matzenstwa, sg spetniane
przez katolikéw swieckich.

Pasterze moga tez w razie potrzeby, kierujac sie zawsze pozytkiem Kosciota i stosujgc do norm prawa
powszechnego, powierza¢ swieckim okreslone funkcje, ktére choé sg zwigzane z urzedem pasterza, nie
wymagajg swiecen kaptanskich. W Kodeksie Prawa Kanonicznego powiedziano: , Tam, gdzie to doradza
koniecznosé Kosciota, z braku szafarzy takze $wieccy, chociazby nie byli lektorami lub akolitami, moga
wykonywac pewne obowigzki w ich zastepstwie, mianowicie: postuge stowa, przewodniczy¢ modlitwom
liturgicznym, udziela¢ chrztu, a takze rozdzielaé Komunie $wietg, zgodnie z przepisami prawa”.

Jednakze sam fakt wykonywania tych zadarn nie czyni cztowieka swieckiego pasterzem, bowiem o urzedowej
naturze postugi nie stanowi rodzaj spetnianych funkcji, lecz przyjecie sakramentalnych swiecen. Tylko
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sakrament kaptanstwa przesgdza o tym, ze postuga urzedowa jest szczegdlng forma uczestnictwa w
urzedzie Chrystusa Gtowy i Pasterza, i w jego wiecznym kaptanistwie. Do spetniania niektérych funkcji w
zastepstwie pasterza uprawnia w sposéb bezposredni i formalny oficjalne upowaznienie otrzymane od
samego pasterza, a ich konkretna realizacja odbywa sie pod kierunkiem wtadzy koscielne;j.

Ostatnie zgromadzenie synodalne ukazato w catej rozciggtosci znamienny obraz sytuacji KoSciota w zakresie
postug, urzedow i funkcji ludzi ochrzczonych.

Ojcowie wyrazili duze uznanie dla Swieckich mezczyzn i kobiet za ich apostolski wktad w dzieto
ewangelizacji, uswiecenia i ozywiania chrzescijanskim duchem doczesnej rzeczywistosci, a takze za ich
wspaniatomysing gotowos$¢ do zastepowania pasterzy w sytuacjach wyjagtkowych i w okolicznosciach, ktére
wymagajg tego na state.

Odnowa liturgii wprowadzona przez Sobér przyczynita sie do ozywienia w swieckich sSwiadomosci ich roli w
sprawowaniu i przygotowaniu funkgcji liturgicznych, i sprawita, ze podjeli oni z ochotg spetnianie zwigzanych
z tg rolg powinnosci. Liturgia bowiem jest Swietym obrzedem sprawowanym nie przez samego kaptana, ale
przez cate zgromadzenie wiernych. Jest wiec rzeczg naturalng, ze Swieccy mogg wykonywac czynnosci nie
bedace Scistg prerogatywa postugi urzedowej. Nastepny krok, czyli przejscie swieckich od faktycznego
spetniania funkc;ji liturgicznych do zaangazowania w przepowiadanie Stowa i w prace pasterska, dokonat sie
juz spontanicznie.

Ale obok gtoséw pozytywnych nie zabrakto na obradach Synodu takze uwag krytycznych, dotyczacych
tendencji do bezkrytycznego szafowania terminem ,postuga”, do mylenia badz stawiania na réwni
kaptanstwa powszechnego i urzedowego, do nieprzestrzegania pewnych praw i norm koscielnych, do zbyt
dowolnej interpretacji ,zastepstwa”, do ,klerykalizowania” swieckich. Zwrécono takze uwage na ryzyko
utworzenia w Kosciele de facto odrebnej struktury postug, réwnolegtej w stosunku do tej, ktéra ma swa
podstawe w sakramencie kaptanstwa.

Ojcowie synodalni wyrazili przekonanie, iz dla unikniecia podobnych sytuacji nalezy okresli¢ jasno i
wyraznie, uzywajgc Scistej terminologii, jednos¢ misji Kosciota, w ktérej majg swdj udziat wszyscy
ochrzczeni, oraz zasadniczg rdznice pomiedzy postugg pastersky, ktéra wywodzi sie z sakramentu
kapfanistwa, a innym rodzajem postug, urzedéw i funkcji, sprawowanych w Kosciele na mocy Chrztu i
Bierzmowania.

Trzeba wiec przede wszystkim, by pasterze z najwiekszg troskg pouczali swieckich o tym, ze powierzane im
postugi, urzedy i funkcje sg zakorzenione w Chrzcie. Ponadto pasterze winni takze czuwaé nad tym, by nie
wprowadzaé ,sytuacji wyjgtkowych” lub ,sytuacji koniecznego zastepstwa” tam, gdzie nie ma ku temu
obiektywnych podstaw, lub gdzie mozna tego unikng¢, stosujgc bardziej racjonalne planowanie pracy
duszpasterskie;j.

Swieccy moga spetnia¢ rozmaite postugi, urzedy i funkcje, przystugujgce im w obrebie liturgii,
przekazywania wiary i wewnatrz pasterskich struktur Kosciotfa, czynigc to w zgodzie ze swym specyficznym
Swieckim powotaniem, ktére rdzni sie od powotania do postugi urzedowej. Przypomina o tym adhortacja
Evangelii nuntiandi, ktora w duzej mierze pobudzita swieckich do réznorodnych form wspodtpracy w zyciu i
ewangelizacyjnej misji Kosciota: ,Polem wiasciwym dla ich ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i
bardzo ztozona dziedzina polityki, zycia spotecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury, nauki i sztuki,
stosunkéw miedzynarodowych, srodkéw przekazu spotecznego; do tego dochodzg niektdre dziedziny
szczegoblnie otwarte na ewangelizacje, jak mitos¢, rodzina, wychowanie dzieci i mfodziezy, praca zawodowa,
cierpienia ludzkie. Im wiecej bedzie ludzi $wieckich owianych duchem ewangelicznym, odpowiedzialnych za
te sprawy, oraz wyraznie im oddanych, i im kompetentniej zdotajg je wspiera¢ oraz $wiadomi beda
obowigzku zaangazowania wszystkich swoich sit chrzescijanskich — ktére czesto zostajg ukryte — tym
wiecej wszystkie te sprawy beda stuzy¢ budowaniu Krélestwa Bozego i przynoszeniu zbawienia w Jezusie
Chrystusie; nie tracac czegokolwiek ani nie uszczuplajgc efektywnosci humanistycznej”.

Ojcowie synodalni poswiecili wiele uwagi urzedom lektoratu i akolitatu. Urzedy te byty niegdy$s w Kosciele

tacinskim jedynie etapami na duchowej drodze do urzedowego kaptanstwa; dzis, na mocy Motu proprio
Pawta VI Ministeria quaedam (15 sierpnia 1972), posiadajg one witasng autonomie i statos¢ i mogg byé
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powierzane takze Swieckim, ale tylko mezczyznom. Taki stan rzeczy znajduje potwierdzenie w nowym
Kodeksie Prawa Kanonicznego. Ojcowie synodalni wyrazili zyczenie, by Motu proprio Ministeria quaedam
zostato przejrzane z uwzglednieniem potrzeb Kosciotéw lokalnych i by przede wszystkim byty wskazane
kryteria, wedtug ktdrych winni byé wybierani swieccy kandydaci do petnienia poszczegélnych postug.

W zwigzku z tym zostata powofana do Zzycia specjalna komisja, ktérej celem jest nie tylko spetnienie
postulatu Ojcéw synodalnych, ale takze, i przede wszystkim, przeprowadzenie dogtebnej analizy
réoznorodnych problemoéw teologicznych, liturgicznych, prawnych i pastoralnych, zwigzanych z bujnym
rozkwitem postug powierzanych dzi$ swieckim.

Zanim komisja zakonczy swoje prace, wszystkie Koscioty partykularne w trosce o to, by koscielna praktyka
powierzania Swieckim pewnych postug stosowana byta w sposéb uporzadkowany i przynosita pozadane
owoce, winny Scisle przestrzegad teologicznych zasad, o ktérych byta mowa, pamietajgc przede wszystkim o
zasadniczej réznicy miedzy kaptaistwem urzedowym i kaptanstwem powszechnym, a co za tym idzie, takze
pomiedzy postugami, ktére wywodzg sie ze Swiecen kaptanskich, a tymi, ktére sg konsekwencjg Chrztu i
Bierzmowania.

Charyzmaty

24. Duch Swiety, ktéry powierza Kosciotowi-Komunii rézne postugi réwnoczeénie ubogaca go w szczegdlne
dary i zdolnosci, ktére nazywamy charyzmatami. Mogg one przybiera¢ najrozmaitsze formy, juz to jako
wyraz najpetniejszej wolnosci Ducha, ktéry jest ich dawcgy, juz to jako odpowiedZ na réznorodne wymogi
pojawiajace sie w dziejach Kosciota. O wielkiej rozmaitosci tych daréw sSwiadczg teksty Nowego
Testamentu, ktdre je opisujg i klasyfikujg: , Wszystkim za$ objawia sie Duch dla [wspdlnego] dobra.
Jednemu dany jest przez Ducha dar madrosci stowa, drugiemu umiejetno$¢ poznawania wedtug tego
samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu taska uzdrawiania w jednym Duchu,
innemu dar czynienia cuddw, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchdw, innemu dar jezykow i
wreszcie innemu faska ttumaczenia jezykéw” (1 Kor 12, 7-10; por. 1 Kor 12, 4-6. 28-21; Rz 12, 6-8; 2 P 4, 10-
11).

Charyzmaty, czy to nadzwyczajne, czy tez proste i pokorne, dzieki Duchowi Swietemu, ktéry w nich jest,
dziatajg zawsze, posrednio lub bezposrednio, dla dobra Kosciota, wnoszac — zgodnie ze swym
przeznaczeniem — wkfad w budowanie, w powiekszanie ludzkiego dobra i w zaspokajanie potrzeb $wiata.

Takze w naszych czasach ogladamy rozkwit réznych charyzmatéw wsrod swieckich mezczyzn i kobiet. | choé
otrzymujg je poszczegdlne osoby, mogg uczestniczy¢ w nich takze inni i w ten sposdb zachowuje sie ich
ciggtos¢ w czasie jako cenne i zywe dziedzictwo, tworzgce pomiedzy ludZmi szczegdlne pokrewienstwo
duchowe. Wtasnie w zwigzku z apostolstwem swieckich Sobdér Watykanski [l mowi:

,,Dla spetniania tego apostolstwa udziela wiernym Duch Swiety, sprawujacy dzieto uswiecenia Ludu Bozego
przez postuge stowa i sakramenty, takze innych szczegélnych daréw (por. 1 Kor 12, 7); «udzielajgc kazdemu
tak, jak chce» (1 Kor 12, 11), by «stuzgc sobie wzajemnie kazdy tg taska, jaka otrzymat», przyczyniali sie i oni
«jako dobrzy szafarze réznorodnej taski Bozej» (1 P 4, 10) do budowania catego ciata w mitosci (por. Ef 4,
16)".

Zgodnie z logika pierwotnego obdarowania, z ktérego wyptywajg, dary Ducha Swietego wymagaja, aby
wszyscy, ktorzy je otrzymali — pomni na stowa Soboru — uzywali ich dla budowania catego Kosciota.

Charyzmaty winny by¢ przyjmowane z wdziecznoscig zaréwno przez tych, ktdrzy je otrzymuja, jak i przez
wszystkich cztonkéw Kosciota. W nich bowiem szczegdlnie obficie objawia sie faska zapewniajaca
apostolska zywotnosc i swietosé catemu Ciatu Chrystusa, pod warunkiem, ze pochodza one naprawde od
Ducha i sg uzywane rzeczywiscie zgodnie z Jego natchnieniem. Dlatego zawsze nalezy sie stara¢ o wtasciwe
rozpoznanie charyzmatu. W praktyce bowiem, jak powiedzieli Ojcowie synodalni, ,dziatanie Ducha
Swietego, ktéry tchnie tam, gdzie chce, nie zawsze jest tatwe do rozpoznania i przyjecia. Wiemy, ze Bog
dziata we wszystkich chrzescijanach, i zdajemy sobie sprawe z tego, jak wielki pozytek niosg charyzmaty
zardwno poszczegdélnym ludziom, jak catej chrzescijaiskiej wspdlnocie. Niemniej jestesmy rdowniez
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Swiadomi wielkiej mocy grzechu, ktéry stara sie wprowadzi¢ niepokdj i zamet w zycie wiernych i
wspdlnoty”.

Totez zaden charyzmat nie zwalnia z obowigzku zachowywania facznosci i postuszenstwa wobec Pasterzy
Kosciota. Sobér wyraznie mowi, ze ,,s3d o ich [charyzmatdw] autentycznosci i o wtasciwym wprowadzaniu
ich w czyn nalezy do tych, ktérzy sg w Kosciele przetozonymi i ktorzy szczegdlnie powotani sg, by nie gasié
Ducha, lecz doswiadcza¢ wszystkiego i zachowywaé to, co dobre (por. 1 Tes 5, 12 i 19-21)”, tak aby
wszystkie charyzmaty w swojej réznorodnosci i komplementarnosci wspétdziataty na rzecz wspdlnego
dobra.

UCZESTNICTWO SWIECKICH W ZYCIU KOSCIOtA

25. Ludzie Swieccy uczestniczg w zyciu Kosciofa nie tylko przez realizowanie swoich zadan i charyzmatéw,
ale takze na wiele innych sposobdw.

Uczestnictwo to wyraza sie przede wszystkim w zyciu i misji Kosciotow partykularnych, diecezji, w ktérych
,prawdziwie obecny jest i dziata jeden, swiety, katolicki i apostolski Kosciét Chrystusowy”.

Koscioty partykularne i Kosciot powszechny

Aby w sposéb witasciwy uczestniczy¢ w zyciu KosSciota, Swieccy muszg mieé¢ wyraznie okreslong wizje tego,
czym jest Koscidt partykularny w swojej autentycznej wiezi z Kosciotem powszechnym. Kosciét partykularny
nie jest po prostu czgstkg powstatg w wyniku jakiego$ rozdrobnienia Kosciota powszechnego, ani Kosciot
powszechny nie jest po prostu zbiorem Kosciotéw partykularnych; tagczy je miedzy sobg zywa, istotna i stata
wiez, jako ze Koscidt powszechny zyje i ukazuje sie w Kosciotach partykularnych. Dlatego Sobdr méwi o
Kosciotach partykularnych jako o wspdélnotach ,,uformowanych na wzér Kosciota powszechnego, w ktérych
istnieje i z ktorych sie sktada jeden i jedyny Ko$ciot katolicki”.

Nawotujac swieckich do czynnego udziatu w zyciu wiasnego Kosciota partykularnego, Sobdér zacheca ich
takze do tego, by coraz bardziej rozwijali w sobie ducha , katolickosci”. ,Niech bedg zawsze uwrazliwieni —
czytamy w Dekrecie o apostolstwie swieckich — na sprawy diecezji, ktdrej parafia jest jakby komorka,
gotowi zawsze na wezwanie swego pasterza zaangazowac wiasne sity w przedsiewziecia diecezjalne. Co
wiecej, by zados¢uczyni¢ potrzebom miast i okregdw wiejskich, niech nie zaciesniajg swej wspdtpracy do
granic parafii czy diecezji, ale niech usitujg rozszerzy¢ jg na tereny miedzyparafialne, miedzydiecezjalne,
narodowe i miedzynarodowe, tym bardziej ze nasilajgcy sie ustawicznie ruch ludnosciowy, wzrastajgca
wspotzaleznosé ludzi i tatwos¢ komunikacji nie pozwalajg juz, aby jakakolwiek czes$¢ spotecznosci
pozostawata w izolacji. W ten sposéb niech troszczg sie o potrzeby ludu Bozego rozsianego po catym
Swiecie”.

W zwigzku z tym Synod wzywat, aby popieraé tworzenie diecezjalnych rad duszpasterskich, ktére w razie
potrzeby spetniajg funkcje organéw doradczych. W rzeczywistosci chodzi tu o zasadniczg forme wspotpracy
i dialogu, a takze rozpoznania, na szczeblu diecezjalnym. Udziat $wieckich w tych radach pozwoli rozszerzy¢
zakres konsultacji, a zasada wspodtpracy, majacej w pewnych przypadkach charakter decyzjonalny, bedzie
stosowana szerzej i odwazniej.

Udziat swieckich w synodach diecezjalnych oraz w synodach partykularnych, prowincjalnych lub plenarnych,
jest przewidziany przez Kodeks Prawa Kanonicznego. Moze przyczyni¢ sie on do pogtebiania jednosci i
realizowania misji Kosciota partykularnego, zarowno w jego wtasnym obrebie, jak i w tgcznosci z innymi
Kosciotami partykularnymi, ktére nalezg do tej samej prowincji koscielnej lub Konferencji Episkopatu.

Do Konferencji Episkopatu nalezy wybdér metod najbardziej stosownych dla rozwijania na poziomie
krajowym lub regionalnym funkcji doradczej i innych form wspétpracy swieckich mezczyzn i kobiet, tak by
przy wtasciwej ocenie wspdlnych problemdéw uwidoczniata sie wyrazniej koscielna komunia wszystkich.

Parafia

26. Chociaz wspodlnota koscielna zawsze posiada wymiar powszechny, to jednak swdj najbardziej
bezposredni i widzialny wyraz znajduje w zyciu parafii. Parafia jest niejako ostatecznym umiejscowieniem
Kosciota, a poniekad samym Kosciofem zamieszkujgcym posrod swych syndw i cdrek.
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Wszyscy powinnismy odkry¢, poprzez wiare, prawdziwe oblicze parafii, czyli samg ,tajemnice” Kosciota,
ktéry wiasnie w niej istnieje i dziata. Ona bowiem, cho¢ czasem bywa uboga w ludzi i $rodki, niekiedy
rozproszona na rozlegtych obszarach, albo zagubiona w ludnych, petnych chaosu dzielnicach wielkich
metropolii, nigdy nie jest po prostu strukturg, terytorium, budynkiem, ale raczej ,rodzing Bozg jako braci
ozywionych duchem jednosci”, ,domem rodzinnym, braterskim i goScinnym” ,wspdlnotg wiernych”. Parafia
wreszcie jest zbudowana na gruncie rzeczywistosci teologicznej, bowiem jest ona wspdinotg
eucharystyczng, czyli wspdlnotg zdolng do sprawowania Eucharystii, bedgcej Zywym Zrddtem jej wzrostu i
sakramentalnym weztem doskonatej komunii z catym Kosciotem. Ta zdolnos¢ wynika z tego, Ze pardfia jest
wspdlnotg wiary oraz wspdlnotq organiczng, czyli taka, ktéra sktada sie z wyswieconych kaptanéw i z innych
chrzescijan, i w ktdrej proboszcz, reprezentujgcy biskupa diecezji, jest hierarchicznym ogniwem tgczacym
parafie z catym Kosciotem partykularnym.

Zadania Kosciota we wspodtczesnym Swiecie sg oczywiscie zbyt wielkie, by sama parafia mogta im sprostac.
Totez Kodeks Prawa Kanonicznego przewiduje rézne formy wspodtpracy miedzy parafiami potozonymi na
tym samym obszarze, a biskupom zaleca troske o wszystkich wiernych, takze tych, ktérzy nie sg objeci
zwyczajng formg pasterzowania. W istocie, aby stowo i taska Ewangelii mogly dotrze¢ do wspdtczesnych
ludzi zyjagcych w tak zréznicowanych warunkach, potrzeba wielu miejsc i wielu form obecnosci oraz
dziatania. Istniejg liczne formy religijnego oddziatywania i apostolstwa srodowiskowego w dziedzinach
kultury, spraw spotecznych, wychowawczych, zawodowych i innych, dla ktérych parafia nie moze stanowic
osrodka ani punktu wyjscia. A przeciez i obecnie parafia przezywa nowy, obiecujgcy okres. Pawet VI,
przemawiajgc do kleru rzymskiego na poczatku swojego pontyfikatu, powiedziat: ,,Mysle po prostu, ze ta
pradawna i czcigodna struktura, jakg jest parafia, spetnia niezastgpiong i wielce aktualng misje. To ona
zbiera chrzescijanski lud w pierwszg wspdlnote; ona przysposabia go i przyzwyczaja do normalnej praktyki
zycia liturgicznego; ona podtrzymuje i ozywia wiare we wspédfczesnych ludziach; ona zapewnia mtodziezy
szkolnej zbawczg nauke Chrystusa: ona pobudza do odczuwania i praktykowania pokornej mitosci
przejawiajacej sie w dobrych i braterskich uczynkach”.

Ojcowie synodalni ze swej strony poddali wnikliwej analizie sytuacje, w jakiej znajdujg sie aktualnie liczne
parafie, nawotujgc do bardziej stanowczej ich odnowy: ,Wiele parafii, zaréwno w rejonach
zurbanizowanych, jak i na ziemiach misyjnych, nie jest w stanie w petni rozwing¢ swojej dziatalnosci ze
wzgledu na brak srodkéw materialnych lub kaptandw, na zbyt duzg rozlegtosé terytorialng lub na
specyficzng sytuacje niektdrych chrzescijan (na przyktad uchodzicow i emigrantéw). Azeby wszystkie te
parafie mogly stanowié¢ prawdziwie chrzescijanskie wspdlnoty, wtadze lokalne powinny zadbaé: a. o
przystosowanie struktur parafialnych z duzg elastycznoscia, jakg w tej dziedzinie dopuszcza Kodeks Prawa
Kanonicznego, majac na wzgledzie przede wszystkim udziat swieckich w odpowiedzialnosci duszpasterskiej;
b. o tworzenie niewielkich podstawowych wspdlnot koscielnych, zwanych takze wspdlnotami zywymi, w
ktorych wierni mogg przekazywac sobie nawzajem Stowo Boze oraz stuzy¢ innym i praktykowaé mitosc.
Wspdlnoty te sg prawdziwym wyrazem koscielnej komunii i osrodkami ewangelizacji, dziatajgcymi w
tacznosci ze swoimi pasterzami”. W celu odnowy parafii i dla zapewnienia wiekszej skutecznosci ich
oddziatywania powinno sie takze popiera¢ rozwdj rdéinych form wspdtpracy — takze
zinstytucjonalizowanych — pomiedzy parafiami tego samego obszaru.

Apostolskie zaangazowanie w parafii

27. W tym miejscu wypada zastanowic¢ sie blizej nad sprawg wspdlnoty i uczestnictwa ludzi swieckich w
zyciu parafii. Zwréémy najpierw uwage wszystkich Swieckich mezczyzn i kobiet na jakie prawdziwe,
znamienne i zachecajgce stowa Soboru wyjete z Dekretu o apostolstwie swieckich: ,,We wspdlnotach
koscielnych dziatalnos¢ ich [$wieckich] jest do tego stopnia konieczna, ze bez niej apostolstwo samych
pasterzy nie moze zwykle by¢ w petni skuteczne”. Oczywiscie to radykalne stwierdzenie odczytywaé nalezy
w Swietle ,eklezjologii komunii”, wedtug ktérej wszystkie postugi i charyzmaty, rdéine a zarazem
komplementarne, sg konieczne dla rozwoju Kosciofa, kazdy na swéj wtasny sposéb.

Swieccy winni nabiera¢ coraz glebszego przekonania o tym, jak bardzo istotne jest apostolskie
zaangazowanie na terenie wiasnej parafii. Odwotajmy sie tu raz jeszcze do miarodajnych stéw Soboru:
,Parafia dostarcza naocznego przyktadu apostolstwa wspdlnotowego, gromadzac w jedno wszelkie
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wystepujace w jej obrebie réznorakie wtasciwosci ludzkie i wszczepiajgc je w powszechnos¢ Kosciota. Niech
Swieccy przyzwyczajajg sie dziataé w parafii w Scistej jednosci ze swoimi kaptanami, przedstawiac
wspodlnocie Kosciota problemy wtasne i swiata oraz sprawy dotyczace zbawienia celem wspdlnego ich
omodwienia i rozwigzywania; wspoétpracowaé w miare sit we wszystkich poczynaniach apostolskich i
misyjnych swojej koscielnej rodziny”.

Postulat Soboru dotyczacy ,,wspdlnego” omawiania i rozwigzywania problemoéw duszpasterskich winien byé
odpowiednio i systematycznie realizowany poprzez coraz szersze, mocniejsze i zdecydowane
dowartos$ciowanie parafialnych rad duszpasterskich, co stusznie podkreslali z naciskiem Ojcowie synodalni.

W aktualnych warunkach swieccy mogg i powinni czynic¢ bardzo wiele dla rozwoju autentycznej, koscielnej
jednosci we wtasnych parafiach oraz dla rozbudzania misyjnego zapatu w stosunku do niewierzacych, jak i
tych, ktérzy zachowujgc wiare porzucajg lub zaniedbujg praktyke chrzescijanskiego zycia.

Jako Kosciét postawiony wsrdd ludzi, parafia zyje i dziata gteboko wtgczona w ludzkie spotecznosci,
solidarna z ich dazeniami i dramatami. Zdarza sie dos¢ czesto, zwtaszcza w niektérych krajach i
Srodowiskach, ze w spotecznosci tej zachodzg gwattowne procesy rozktadu i dehumanizacji. Cztowiek czuje
sie tam zagubiony i zdezorientowany, ale jego serce coraz silniej pragnie przezywac i krzewi¢ bardziej
braterskie i bardziej ludzkie formy wspodtzycia. Parafia jest w stanie zaspokoi¢ to pragnienie, gdy przy
czynnym udziale swieckich pozostaje wierna swojemu pierwotnemu powotaniu i misji bycia w $wiecie
,miejscem” zjednoczenia wiernych, a zarazem ,znakiem” i ,narzedziem” powotania wszystkich ludzi do
zycia w komunii; jednym stowem powinna sta¢ sie domem otwartym dla wszystkich i gotowym stuzyc
kazdemu czy tez, jak mawiat papiez Jan XXIIl, Zrédfem tryskajagcym w posrodku osady, do ktérego wszyscy
mieszkancy przychodzg ugasic pragnienie.

FORMY UCZESTNICTWA W ZYCIU KOSCIOtA
28. Swieccy razem z kaptanami, zakonnikami i zakonnicami tworzg jeden Lud Bozy i Ciato Chrystusa.

To, ze chrzescijanie sg ,cztonkami” Kosciota, w niczym nie umniejsza faktu, ze kazdy z nich jest istotg
»jedyng i niepowtarzalng”; wrecz przeciwnie, zapewnia i pogtebia sens owej jedynosci i niepowtarzalnosci
kazdego, jako Zrddta bogactwa i rédznorodnosci catego Kosciota. Wszak Bdg w Jezusie Chrystusie kazdego
wzywa jego wiasnym imieniem. Jego wezwanie: , ldZcie i wy do mojej winnicy”, zwrdcone jest do kazdego
osobiscie i brzmi: ,pdjdz i ty do mojej winnicy!”.

W ten sposob kazdy w swojej jedynosci i niepowtarzalnosci, ze swoim wiasnym ,by¢” i ,dziata¢”, oddaje
siebie w stuzbe wzrastania koscielnej komunii, a rownoczesnie sam otrzymuje na witasno$¢ wspdine
bogactwo catego Kosciota. ,Swietych obcowanie”, ktére wyznajemy w Credo polega wtasénie na tym, ze
dobro wszystkich staje sie dobrem kazdego, a dobro kazdego staje sie dobrem wszystkich. ,W Swietym
Kosciele — moéwi sw. Grzegorz Wielki — kazdy wspiera wszystkich i wszyscy sg wsparciem kazdego”.

Formy osobistego uczestnictwa

Jest rzeczg konieczng, by kazdy katolik swiecki miat zawsze zywg swiadomos¢ tego, ze jest ,cztonkiem
Kosciota”, czyli osobg, ktérej dla dobra wszystkich powierzone zostato oryginalne, niezastgpione i Scisle
osobiste zadanie. Na tle tego stwierdzenia wypowiedZ Soboru o niezbednej potrzebie indywidualnego
apostolstwa Swieckich jawi sie w catej petni swojego znaczenia: ,Apostolstwo indywidualne, ktérego
przeobfitym zrédtem jest zycie prawdziwie chrzescijaniskie (por. J 4, 14), stanowi poczatek i warunek
wszelkiego apostolstwa swieckich, réwniez zrzeszonego, i nie mozna go niczym zastgpic¢. Do tego rodzaju
apostolstwa, zawsze i wszedzie owocnego, a w niektérych okolicznosciach jedynie przydatnego i
mozliwego, s3 wezwani i zobowigzani wszyscy Swieccy, jakiegokolwiek stanu, chociaz nie majg sposobnosci
lub moznosci wspétpracowac w stowarzyszeniach”.

W apostolstwie indywidualnym zawarte s3 ogromne bogactwa, ktére nalezy odkryé, azeby wzrosty misyjne
energie Swieckich. Dzieki tej wtasnie formie apostolstwa promieniowanie Ewangelii zostaje w sposdb
niezwykty upowszechnione, gdyz dociera do wszystkich miejsc i srodowisk, z ktédrymi wigze sie codzienne,
konkretne zycie swieckich. Chodzi tu ponadto o promieniowanie stafe, bowiem zwigzane z konsekwentng
zgodnoscig osobistego zycia z wiarg, jak réwniez o promieniowanie szczegdlnie wyraziste, bowiem katolicy
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Swieccy, dzielgc w petni z innymi warunki zycia i pracy, radosci i nadzieje mogg dotrze¢ do serc swoich
sgsiaddw, przyjaciét lub kolegdw, otwierajgc je na petny wymiar rzeczywistosci, na petny sens egzystencji,
ktérym jest komunia z Bogiem i z ludzmi.

Formy uczestnictwa zrzeszonego

29. Komunia koscielna, obecna i twdrcza w dziataniu poszczegdlnych oséb, swdj specyficzny wyraz znajduje
w zrzeszonej dziatalnosci katolikow swieckich, czyli takiej, w ktérej solidarnie i w sposdb odpowiedzialny
uczestniczg oni w zyciu i misji Kosciota.

W czasach najnowszych zjawisko zrzeszania sie katolikdw Swieckich ozywito sie i przybrato charakter
szczegblnie zrdznicowany. Jesdli bowiem zrzeszanie sie wiernych zawsze byto zjawiskiem w jakis sposéb
obecnym w historii Kosciota, o czym $wiadczg po dzi$ dzien rozmaite bractwa, trzecie zakony i
stowarzyszenia, to niezwykte ozywienie w tej dziedzinie nastgpito w czasach najnowszych, kiedy to
powstaty i rozszerzyty sie liczne i bardzo zréznicowane formy zrzeszen: stowarzyszenia, grupy, wspdlnoty i
ruchy. Mozemy wrecz méwi¢ o nowej epoce zrzeszerni katolikéw $wieckich. Istotnie, , obok zrzeszen
tradycyjnych, a niekiedy wprost z ich korzeni wyrosty nowe ruchy i stowarzyszenia, o specyficznym
charakterze i celach: wielkie jest bowiem bogactwo i wielorakie zasoby, ktérymi Duch Swiety ozywia
Kosciot; wielkie tez sg zdolnosci organizacyjne i wspaniatomysinosé laikatu”.

Zrzeszenia laikatu czesto znacznie sie miedzy sobg rdzinig pod wzgledem organizacji, linii i metod
wychowawczych oraz pola dziatania. Istnieje wszelako wsrdd nich powszechna i gteboka zbieznos¢ celu,
ktory je ozywia, a ktorym jest odpowiedzialne uczestnictwo w misji Kosciota gtoszacego Ewangelie
Chrystusa jako zrédto ludzkiej nadziei i odnowy spotecznej.

Zrzeszanie sie Swieckich w celu realizowania zadann duchowych i apostolskich posiada wiele motywoéw i jest
odpowiedzig na wiele zapotrzebowan. Wyraza sie w tym bowiem spoteczna natura cztowieka oraz realizuje
potrzeba poszerzenia zakresu i skutecznosci jego dziatan. W rzeczywistosci wptyw , kulturowy”, bedac
zrodtem i bodzcem, ale takze owocem i znakiem wszelkich innych przemian w srodowisku i spoteczenistwie,
moze zaistnie¢ tylko dzieki dziataniu nie tyle jednostek, co ,,podmiotu spotecznego”, to jest jakiejs grupy,
wspoélnoty, zrzeszenia badz ruchu. Znajduje to szczegdlne potwierdzenie w obrebie spoteczenstwa
pluralistycznego i rozcztonkowanego — z jakim stykamy sie obecnie na catym $wiecie — oraz w sytuacjach
szczegolnie ztozonych i trudnych. Z drugiej strony, rozmaite formy zrzeszonej dziatalnosci $wieckich, wtasnie
w Swiecie zsekularyzowanym, stanowig wyjatkowo cenng pomoc dla wielu ludzi w prowadzeniu
chrzescijanskiego zycia zgodnego z wymaganiami Ewangelii oraz w zaangazowaniu misyjnym i apostolskim.

Ale poza tym wszystkim istnieje tez gteboka racja natury teologicznej, ktéra uzasadnia i implikuje zrzeszanie
sie Swieckich: przyczyna eklezjologiczna, wyraznie uznana przez Sobdér Watykanski I, widzacy w
apostolstwie zespotowym ,,znak wspdlnoty i jednosci Kosciota w Chrystusie”.

Jest to ,znak”, ktéry winien sie ujawniaé poprzez ,komunie”, zaréwno w stosunkach wewnetrznych, jak i
zewnetrznych réznego rodzaju zrzeszen, w szerszym kontekscie chrzescijaniskiej wspdlnoty. Ta wiasnie racja
eklezjologiczna z jednej strony ttumaczy przystugujace swieckim ,prawo” do zrzeszania sie, z drugiej zas
wskazuje na potrzebe , kryteriéw” rozstrzygajacych o koscielnej autentycznosci danych zrzeszen.

Sprawg pierwszej wagi jest uznanie wolnosci zrzeszania sie Swieckich w Kosciele. Wolnos$¢ ta jest
autentycznym prawem, ktdre nie jest jakiegos rodzaju ,ustepstwem” ze strony witadzy, ale wywodzi sie z
Chrztu, jako z sakramentu, ktéry wzywa swieckich do aktywnego udziatu w komunii i w misji KoSciota. Sobér
mowi o tym bardzo wyraznie: ,Zachowujgc nalezyty stosunek do wtadz koscielnych, majg swieccy prawo
zaktada¢ stowarzyszenia, kierowaé¢ nimi i wstepowac do juz istniejgcych”. Prawo to zapewnione jest
rowniez w przepisach nowego Kodeksu: ,Wierni majg prawo swobodnego zaktadania stowarzyszen i
kierowania nimi dla celéw mitosci lub poboznosci albo dla ozywienia chrzescijanskiego powotania w
Swiecie, a takze odbywania zebran dla wspdlnego osiggniecia tych celow”.

Jest to zatem wolnos$¢ uznana i zagwarantowana przez wtadze koscielne i mozna z niej korzystac¢ zawsze i
tylko w komunii Kosciofa. Dlatego prawo swieckich do zrzeszania sie pozostaje w istotnym odniesieniu do
zycia komunii i do misji samego KoS$ciota.
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Kryteria charakteru koscielnego zrzeszen laikatu

30. Koniecznos¢ istnienia wyraZnych i scistych kryteriow oceny i uznania zrzeszen laikatu, okreslanych takze
jako ,kryteria charakteru koscielnego”, rozumiana jest zawsze w perspektywie dobra komunii i misji
Kosciofa, a wiec nie nalezy w niej widzie¢ ograniczenia wolnosci zrzeszania sie.

Nalezy przyja¢ nastepujgce podstawowe kryteria okreslenia charakteru kazdego bez wyjgtku zrzeszenia
0s06b swieckich w Kosciele:

— Stawianie na pierwszym miejscu powotania kazdego chrzescijanina do sSwietosci, ktére objawia sie ,,w
owocach taski, ktére Duch rodzi w wiernych” i polega na dazeniu do osiaggniecia petni chrzescijanskiego
zycia i doskonatosci mitosci.

W mysl tej zasady wszystkie bez wyjgtku zrzeszenia laikatu starajg sie coraz bardziej spetnia¢ w Kosciele role
narzedzia sSwietosci oraz ,,akcentujg i wysuwajg na pierwsze miejsce u swych cztonkéw Scislejszg tgcznosé
miedzy zyciem praktycznym a wiarg”.

— Odpowiedzialnos¢ w wyznawaniu wiary katolickiej, wyrazajgca sie w tym, Ze przyjecie i przepowiadanie
prawdy o Chrystusie, KosSciele i cztowieku odbywa sie zgodnie z jej autentyczng interpretacja
Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Kazde wiec stowarzyszenie skupiajgce ludzi swieckich winno by¢
miejscem gtoszenia wiary, przyblizania do wiary i wychowywania w wierze, zawsze z zachowaniem jej
petnej tresci.

— Swiadectwo trwatej i autentycznej komunii znajdujgce wyraz w synowskim odniesieniu do papieza, ktéry
jest trwatym i widzialnym Zrédtem jednosci Kosciota powszechnego i do biskupa, bedgcego ,widzialnym
zrodtem i fundamentem jednosci Kosciota partykularnego”, przy zachowaniu ,wzajemnego szacunku i
sprawnej koordynacji wszystkich form apostolstwa w Kosciele”.

tacznos¢ z papiezem i z biskupem winna sie wyraza¢ w lojalnej gotowosci do przyjmowania ich nauki i
pasterskich zalecent. Ponadto, w mysl zasad koscielnej komunii nalezy uzna¢ w Kosciele stuszng wielo$¢
form stowarzyszen laikatu, troszczac sie rownoczesnie o to, by ozywiata je zawsze gotowos¢ do wzajemnej
wspotpracy.

— Zgodnos¢ z apostolskim celem Kosciota i udziat w jego realizacji, czyli w ewangelizacji i uswiecaniu ludzi
oraz urabianiu na modte chrzescijariska ich sumienia, by w ten sposoéb przepoi¢ duchem ewangelicznym
rézne spotecznosci i Srodowiska.

Wymaga to, by zrzeszenia laikatu, wszystkie razem i kazde z osobna, pogtebiaty swoje zaangazowanie
misyjne stajgc sie w coraz wiekszym stopniu podmiotem nowej ewangelizacji.

— Zaangazowana obecnos¢ w ludzkiej spotecznosci, bedaca zawsze — w Swietle spotecznej nauki Kosciota
— stuzbg na rzecz petnej godnosci cztowieka.

Znaczy to, ze zrzeszenia Swieckich wnoszgc do spoteczenstwa zywe swiadectwo uczestnictwa i solidarnosci,
sprzyjajg umacnianiu w nim zasad sprawiedliwosci i braterstwa.

Przedstawione tu podstawowe kryteria weryfikujg sie przez konkretne rezultaty towarzyszace zyciu i
dziatalnosci rozmaitych stowarzyszen ludzi $wieckich, jak na przyktad ozywienie umitowania modlitwy,
kontemplacji, zycia liturgicznego i sakramentalnego; dziatalno$¢ na rzecz wzrostu powotan do
chrzescijanskiego matzenstwa, do sakramentalnego kaptanstwa i do zycia konsekrowanego; gotowosc
uczestniczenia w przedsiewzieciach i dziataniach Kosciota zaréwno na szczeblu lokalnym, jak krajowym i
miedzynarodowym; zaangazowanie w dziedzinie katechezy i pedagogiczne umiejetnosci w wychowywaniu
chrzescijan; pobudzenie do chrzescijanskiej obecnosci w réznych srodowiskach spotecznych i udziat w
organizowaniu i animacji dziet charytatywnych, kulturalnych i duchowych; duch wyrzeczenia i powrét do
ewangelicznego ubdstwa jako do Zrédta wspaniatomysinej mitosci wszystkich ludzi; nawrécenie na droge
chrzescijanskiego zycia lub powrét do wspdlnoty ochrzczonych tych, ktérzy niegdys ,odeszli”.
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Postuga Pasterzy na rzecz komunii

31. Pasterze Kosciotfa, takze wtedy gdy stajg wobec mozliwych i zrozumiatych trudnosci, zwigzanych z
dziatalnoscig zrzeszen, ktore juz istniejg, lub z powstawaniem nowych, nie moga sie uchyla¢ od spetniania
postug wchodzacych w zakres sprawowanej przez nich wtadzy, nie tylko ze wzgledu na dobro Kosciofa, ale
takze dla dobra samych stowarzyszen laikatu. W tym sensie dzietu oceny i weryfikacji winien towarzyszy¢
wysitek kierowania, a przede wszystkim zacheta do rozwoju stowarzyszen ludzi swieckich w komunii i misji
Kosciota.

Jest rzeczg jak najbardziej wskazang, by pewne nowe stowarzyszenia i ruchy, zwazywszy na ich zasieg
czesto krajowy czy miedzynarodowy, zostaty oficjalnie uznane i wyraznie zatwierdzone przez kompetentne
wtadze koscielne. Mowi Sobér: , Apostolat Swieckich dopuszcza oczywiscie rézne sposoby ustosunkowania
sie do hierarchii, zaleznie od réznych form i dziedzin danego apostolstwa (...). Niektére formy apostolstwa
Swieckich zostajg — w rozmaity sposéb — wyraznie uznane przez hierarchie. Poza tym witadza koscielna,
uwzgledniajgc wymagania wspdlnego dobra Kosciota, moze wybraé niektdre sposrédd stowarzyszen i
przedsiewzie¢ apostolskich, dgzgcych bezposrednio do celu duchowego, i specjalnie je popiera¢, biorgc za
nie szczegblng odpowiedzialnos¢”.

Wsrdd réznych form apostolstwa swieckich, ktére pozostajg w szczegdlnej relacji do hierarchii, Ojcowie
synodalni wyszczegdlnili przede wszystkim ruchy i stowarzyszenia Akcji Katolickiej, w ktorej ,,Swieccy droga
wolnego wyboru zrzeszajg sie w formie organicznej i trwatej struktury, aby pod dziataniem Ducha Swietego,
w facznosci z biskupem i z kaptanami, stuzy¢ wiernie i aktywnie, zgodnie ze specyfikg wtasnego powotania i
przy uzyciu stosownych metod, rozwojowi catej chrzescijanskiej wspdlnoty, realizacji duszpasterskich
przedsiewzie¢ i ozywianiu duchem Ewangelii wszystkich dziedzin zycia”.

Do Papieskiej Rady Swieckich nalezy sporzadzenie wykazu zrzeszer oficjalnie uznanych przez Stolice
Apostolskg oraz ustalenie wraz z Sekretariatem jednosci Chrzescijan podstawowych warunkéw
wymaganych do zatwierdzenia stowarzyszen ekumenicznych, w ktdérych wiekszos¢ cztonkéw jest
katolikami, mniejszos$¢ zas niekatolikami, jak rowniez tego, co powinno przesadzac o udzieleniu w danym
przypadku odpowiedzi odmowne;j.

Wszyscy, tak Pasterze jak wierni, mamy obowigzek rozwijaé i stale umacnia¢ braterskie wiezy i stosunki,
oparte na szacunku, serdecznosci i wspotpracy, pomiedzy rozmaitymi zrzeszeniami laikatu. Tylko w ten
sposdb cate bogactwo dardw i charyzmatéw, ktérymi obdarza nas Bég, bedzie mogto owocnie i w sposdb
uporzadkowany przyczyniaé sie do budowania wspdlnego domu: ,Aby solidarnie budowaé wspdlny dom,
trzeba catkowicie odrzuci¢ ducha antagonizmu i sporéw, rywalizujgc raczej w okazywaniu szacunku jedni
drugim (por. Rz 12, 10), we wzajemnym wyprzedzaniu sie w mitosci i woli wspdtpracy, cierpliwie,
dalekowzrocznie, z gotowoscig do poswiecen, ktore czasem mogg sie z tym wigzad”.

Raz jeszcze wstuchajmy sie w stowa Jezusa: ,Ja jestem krzewem winnym, wy — latoroslami” (J 15, 5),
dziekujgc Bogu za wielki dar koscielnej komunii, ktéry odzwierciedla w czasie wieczng i niewystowiong
komunie mitosci Tréjjedynego Boga. Swiadomoéé tego daru musi taczyé sie z silnym poczuciem
odpowiedzialnosci. Jest to bowiem dar, ktéry zobowigzuje, by zyjgc w coraz petniejszej komunii, pomnazaé
go tak, jak ewangeliczne talenty.

Odpowiedzialny stosunek do daru komunii wyraza sie przede wszystkim w usilnym staraniu o
przezwyciezenie kazdej pokusy roztamu i sprzeciwu, ktéra zagraza zyciu i apostolskiemu zaangazowaniu
chrzescijan. Z bélem i ze zdumieniem moéwi Pawet apostot: ,,Mysle o tym, co kazdy z was méwi: «Ja jestem
Pawta, a ja Apollosa, ja jestem Kefasa, a ja Chrystusa». Czyz Chrystus jest podzielony?” (1 Kor 1, 12-13); a
sfowa te nie przestajg rozbrzmiewac jak wyrzut z powodu ran zadawanych ciatu Chrystusa. Niechaj wiec
dotrze do wszystkich usilne wezwanie Apostofa: ,Upominam was, bracia, w imie Pana naszego Jezusa
Chrystusa, abyscie byli zgodni i by nie byto wéréd was roztamow; byscie byli jednego ducha i jednej mysli”
(1 Kor 1, 10).

Tak oto zycie w komunii KosSciota staje sie znakiem dla $wiata i przyciggajaca sitg, ktéra prowadzi do wiary w
Chrystusa: ,Jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno w Nas, aby swiat uwierzyt, zes Ty
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Mnie postat” (J 17, 21). W ten sposdb owa komunia otwiera sie na dzieto misyjne, wiecej, sama staje sie
misj3.

ROZDZIAL 111

PRZEZNACZYLEM WAS NA TO, ABYSCIE SZLI | OWOC PRZYNOSILI
Wspotodpowiedzialnosé swieckich w Kosciele-Misji

MISYJNA NATURA KOMUNII

32. Biblijny obraz krzewu winnego i latorosli, do ktérego wypada nam teraz powrdci¢, kieruje nasze
rozwazania w sposéb bezposredni i naturalny ku tematowi ptodnosci i zycia. Latoro$le, ktére wyrastajg z
winnego krzewu, czerpigc zen zycie, majg przynosi¢ owoc: ,Ja jestem krzewem winnym, wy — latoroslami.
Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity” (/ 15, 5). To przynoszenie owocu jest
podstawowym wymogiem chrzescijanskiego zycia w KosSciele. Kto nie przynosi owocu, ten nie trwa w
komunii: ,,Kazdg latorosl, ktéra we Mnie nie przynosi owocu, [Ojciec mdj] odcina” (J 15, 2).

Absolutnie koniecznym warunkiem przynoszenia owocu jest komunia z Jezusem, z ktérej wynika komunia
posréd chrzescijan: ,,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). Najpiekniejszym zas owocem, jaki moga
wydacd pedy winorosli, jest komunia z innymi, dar Chrystusa i Jego Ducha.

Komunia rodzi komunie i w samej swej istocie przyjmuje ksztatt komunii misyjnej. Jezus bowiem méwi do
swoich ucznidw: , Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem i przeznaczytem was na to, abyscie szli i
owoc przynosili, i by owoc wasz trwat” (J 15, 16).

Komunia i misja sg ze sobg gteboko zwigzane, przenikajg sie i nawzajem implikujg tak dalece, ze komunia
jest rownoczesnie Zrodtem i owocem misji: komunia jest misyjna, misja zas stuzy komunii. Zawsze jeden i ten
sam Duch gromadzi i jednoczy Kosciét oraz posyta go, aby gtosit Ewangelie ,,az po krance ziemi” (Dz 1, 8).
Koscidt zas zdaje sobie sprawe z tego, ze komunia, ktérg otrzymat w darze, ma przeznaczenie powszechne.
Czuje sie wiec dtuznikiem wobec catej ludzkosci i kazdego cztowieka, otrzymawszy dar od Ducha, ktéry
rozlewa w sercach ludzi wierzacych mitos¢ Jezusa Chrystusa, te cudowng site zapewniajgcg wewnetrzng
spojnosc i zewnetrzny rozwdj. Misja Kosciota wynika z samej jego natury, otrzymanej od Chrystusa, ktéry
ustanowit go ,,znakiem i narzedziem (...) jednosci catego rodzaju ludzkiego”. Celem owej misji jest to, aby
wszyscy ludzie poznali i przezyli ,nowa” komunie: weszta ona w historie Swiata przez Syna Bozego, ktory
stat sie cztowiekiem. W tym sensie $wiadectwo Jana Ewangelisty okresla w sposdb ostateczny
uszczesliwiajacy cel, do ktérego zmierza cata misja Kosciota: ,0znajmiamy Wam, coSmy ujrzeli i styszeli,
abyscie i wy mieli wspdtuczestnictwo z nami. A mieé z nami wspétuczestnictwo znaczy: miec je z Ojcem i z
Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1 J 1, 3).

Znacznqg czes¢ odpowiedzialnosci za misje Kosciota Bog powierza swieckim, pozostajgcym w komunii ze
wszystkimi innymi cztonkami Ludu Bozego. Petng tego swiadomos$¢ mieli Ojcowie Soboru Watykanskiego Il:
,Pasterze duchowni bowiem zdajg sobie dobrze sprawe z tego, jak bardzo przyczyniajg sie ludzie swieccy do
dobra catego Kosciota. Wiedzg mianowicie pasterze, iz nie po to ustanowieni zostali przez Chrystusa, aby
cate zbawcze postannictwo Kosciota w stosunku do $wiata wzigé na siebie samych, lecz ze ich zaszczytnym
zadaniem jest tak sprawowac opieke pasterskg nad wiernymi i tak uznawac ich postugi oraz charyzmaty,
zeby wszyscy oni pracowali zgodnie, kazdy na swodj sposéb, dla wspdlnego dzieta”. To przekonanie Ojcow
soborowych powrdcito potem z catg jasnoscia i jeszcze wiekszg mocg podczas prac Synodu.

GtOSIC EWANGELIE

33. Jako cztonkowie Kosciota swieccy posiadajg powofanie i misje gtosicieli Ewangelii. Do wypetniania tej
misji upowazniajg ich i zobowigzujg sakramenty chrzescijanskiej inicjacji.

Odczytajmy jasne i petne tresci stowa Soboru Watykanskiego Il: ,Jako uczestnicy funkcji Chrystusa-Kaptana,

Proroka i Kréla, majg Swieccy swéj czynny udziat w zyciu i dziatalnosci Kosciota. (...) Czerpigc sity z czynnego

udziatu w zyciu liturgicznym swojej wspdlnoty, gorliwie uczestniczg w jej pracach apostolskich; pociggajg do

Kosciofa ludzi trzymajacych sie moze z daleka od niego; wspétpracujg usilnie w gtoszeniu stowa Bozego
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zwitaszcza przez katechizacje; oddajgc na ustugi Kosciota swojg wiedze fachowg, usprawniajg prace
duszpastersky, a takze zarzadzanie dobrami koscielnymi”.

Cata misja Kosciota koncentruje sie i rozwija wtasnie w ewangelizacji, ona bowiem jest taskg i mandatem,
ktéry Jezus Chrystus powierzyt mu na poczatku jego drogi dziejowej: ,ldzcie na caty swiat i gtoscie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15); ,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia swiata” (Mt 28, 20). ,,Obowigzek ewangelizacji nalezy uwaza¢ — pisze Pawet VI — za taske i
wiasciwe powotanie Kosciota; wyraza on najprawdziwszg jego wtasciwosc”.

Dzieki ewangelizacji mozliwe jest budowanie i ksztattowanie Kosciota jako wspdlnote wiary, a Scislej — jako
wspoélnoty wiary wyznawanej przez przyjecie Sfowa Bozego, sprawowanej w sakramentach i przezywanej w
mitosci — bedacej duszg chrzescijanskiego zycia moralnego. W istocie ,dobra nowina” zmierza do
nawrdcenia serca i duszy cztowieka i do osobistego zwigzania go z Jezusem Chrystusem, Panem i
Zbawicielem; przysposabia do Chrztu i do Eucharystii, umacnia w postanowieniu i urzeczywistnianiu
postanowienia prowadzenia nowego zycia wedle Ducha.

Z pewnoscig nakaz Jezusa: ,ldzZcie i gtoscie Ewangelie” zawsze pozostaje tak samo wazny i przynaglajacy.
Jednak sytuacja aktualna nie tylko Swiata, ale takze réznych czesci Kosciota absolutnie wymaga, aby na
stowo Chrystusa odpowiedzie¢ postuszeristwem bardziej zdecydowanym i wielkodusznym. Kazdy uczen jest
wezwany osobiscie. Nikomu nie wolno sie uchyla¢ od osobistej odpowiedzi: , Biada mi, gdybym nie gtosit
Ewangelii”! (1 Kor 9, 16).

Nadszedt czas nowej ewangelizacji

34. Cate kraje i narody, w ktérych niegdys religia i zycie chrzescijanskie kwitty i daty poczatek wspdlnocie
wiary zywej i dynamicznej, dzisiaj wystawione sg na ciezkg prdbe, a niekiedy podlegajg procesowi
radykalnych przemian wskutek szerzenia sie zobojetnienia, sekularyzmu i ateizmu. Chodzi tu przede
wszystkim o kraje i narody nalezace do tak zwanego Pierwszego Swiata, w ktérych dobrobyt materialny i
konsumizm, aczkolwiek przemieszane z sytuacjami zastraszajgcej nedzy i ubdstwa, sprzyjajg i hotdujg
zasadzie: ,zy¢ tak, jak gdyby Bdog nie istniat”. Otdz zobojetnienie religijne i zupetny brak praktycznego
odniesienia do Boga nawet w obliczu najpowazniejszych probleméw zyciowych sg zjawiskami nie mniej
niepokojacymi i destruktywnymi niz jawny ateizm. | nawet jesli wiara chrzescijariska zachowata sie jeszcze
w niektoérych tradycjach i obrzedach, to stopniowo traci ona swe miejsce w najistotniejszych momentach
ludzkiej egzystencji, takich jak narodziny, cierpienie i smieré. W rezultacie, wspotczesnego cztowieka
stojgcego w obliczu tajemnic i pytan, na ktdre nie znajduje odpowiedzi, ogarnia rozczarowanie i rozpacz lub
nawet pokusa wyeliminowania zrédta tych probleméw przez potozenie kresu ludzkiemu zyciu.

W innych regionach i narodach chrzescijanskie tradycje poboznosci i religijnosci ludowe] pozostaty zywe.
Dzi$ jednak owemu moralnemu i duchowemu dziedzictwu grozi roztrwonienie pod wptywem wielorakich
procesow, wsrdd ktérych na pierwszy plan wysuwa sie proces sekularyzacji i rozwéj sekt. Jedynie nowa
ewangelizacja moze zapewnié rozkwit czystej i glebokiej wiary, zdolnej nada¢ tym tradycjom site
prowadzacg do autentycznej wolnosci.

Oczywiscie wszedzie istnieje pilna potrzeba odtworzenia chrzescijanskiej tkanki spotecznosci ludzkiej.
Jednak warunkiem tego jest odtworzenie chrzescijanskiej tkanki samych wspdlnot koscielnych w tych
krajach i narodach.

W owym zadaniu Ko$ciota ludzie $wieccy, na mocy ich uczestnictwa w prorockim urzedzie Chrystusa, biorg
petny udziat. Do nich w szczegdlnosci nalezy swiadczenie o tym, jak wiara chrzescijaiiska daje jedyng petna
odpowiedz, ktérg wszyscy mniej lub bardziej Swiadomie przyjmuja i ktdrej pragng, na problemy i nadzieje,
jakie zycie stawia przed kazdym cztowiekiem i kazdym spoteczerstwem. Swieccy moga spetnia¢ to zadanie
pod warunkiem, ze zdotajg przezwyciezy¢ rozdzwiek pomiedzy Ewangelia a wtasnym Zzyciem, nadajac
wszystkim swoim dziataniom w rodzinie, w pracy, na polu spotecznym spdjnosé witasciwg takiemu zyciu,
ktdre czerpie natchnienie z Ewangelii i w niej znajduje site do tego, by w petni sie realizowad.

Pragne skierowac raz jeszcze do wszystkich wspdtczesnych ludzi goracy apel, ktéry wyznaczyt poczatek
mojej pasterskiej postugi: , Nie lekajcie sie! Otwdrzcie, otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi! Otwérzcie dla
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Jego mocy zbawczej granice panstw, systemow ekonomicznych, systemow politycznych, rozlegte dziedziny
kultury, cywilizacji, postepu! Nie lekajcie sie! Chrystus wie, «co jest w cztowieku». On jeden! A dzisiaj
cztowiek tak czesto nie wie, co w nim jest, co jest w gtebi jego umystu i serca. Tak czesto jest niepewny
sensu swojego zycia na ziemi. Szarpie nim niepewnos¢, ktéra przeradza sie w rozpacz. Pozwélcie zatem —
prosze Was, btagam Was z pokorg i ufnoscig — pozwolcie Chrystusowi méwic¢ do cztowieka. On jeden ma
stowa zycia — tak, zycia wiecznego”.

Otwarcie drzwi Chrystusowi, przyjecie Go w sfere wtasnego cztowieczenstwa nie tylko nie jest zagrozeniem
dla cztowieka, lecz stanowi jedyng droge wiodacg do uznania cztowieka w petni jego prawdy i do
wyniesienia jego wartosci.

Ta synteza Ewangelii i codziennego Zzycia bedzie najwspanialszym i najbardziej przekonywajgcym
Swiadectwem ludzi swieckich, ze nie lek, ale poszukiwanie Chrystusa i przylgniecie don decydujg o stylu
zycia i wzrastaniu cztowieka, o nowych sposobach egzystencji, bardziej zgodnych z ludzka godnoscia.

Cztowiek jest kochany przez Boga! Oto proste, a jakze przejmujgce Oredzie, ktére Koscidt jest winien
cztowiekowi. Kazdy chrzescijanin moze i musi stowem oraz zyciem gtosi¢: Bég cie kocha, Chrystus przyszedt
dla ciebie, Chrystus dla ciebie jest ,Droga, i Prawda, i Zyciem!” (J 7.4, 6).

Ta nowa ewangelizacja, skierowana nie tylko do jednostek, ale do catych grup ludzkich zyjacych w réznych
sytuacjach, srodowiskach i kulturach, ma na celu ksztattowanie dojrzatych wspdlnot koscielnych, w ktorych
wiara ujawnia sie i urzeczywistnia w catym swoim pierwotnym znaczeniu jako przylgniecie do osoby
Chrystusa i do Jego Ewangelii, jako spotkanie i sakramentalna komunia z Chrystusem, jako zycie w duchu
mitosci i stuzby.

W ksztattowaniu tego rodzaju wspdlnot koscielnych $wieccy uczestniczg nie tylko przez aktywny i
odpowiedzialny udziat w zyciu wspdlnotowym, a wiec przez dawanie swego niezastgpionego $wiadectwa,
ale takze przez ochocze podejmowanie dziatarh misyjnych wobec tych, ktérzy jeszcze nie wierzg lub ktérzy
nie zyja wedtug wiary otrzymanej wraz z Chrztem.

Nowym pokoleniom swieccy winni ofiarowaé swadj cenny i konieczny wktad w formie dzieta systematycznej
katechezy. Ojcowie synodalni odniesli sie z wdziecznoscig do pracy katechetdw, przyznajac, iz ,,petnig oni
bardzo odpowiedzialng role w animacji wspdlnot koscielnych”. Oczywiscie, rodzice chrzescijariscy s3
pierwszymi i niezastgpionymi katechetami swoich dzieci, do czego uzdalnia ich sakrament Matzenstwa.
Wszyscy jednak winnismy zdawac sobie sprawe z tego, ze kazdy ochrzczony ma ,prawo” do nauki wiary,
wychowania oraz statego wspierania w wierze i w zyciu chrzescijanskim.

IdZcie na caty swiat

35. Koscidt, odczuwajac i przezywajac naglaca dzis potrzebe nowej ewangelizacji, nie moze uchylaé sie od
statej misji niesienia Ewangelii ludziom, milionom mezczyzn i kobiet, ktdrzy do tej pory nie znajq Chrystusa,
Odkupiciela cztowieka. Wtasnie to jest zadaniem specyficznie misyjnym, ktére Jezus powierzyt i codziennie
na nowo powierza swojemu KosSciotowi.

Wktad swieckich, ktdrzy zresztg nie zawiedli na tym polu, jawi sie dzi$ coraz wyrazniej jako nieodzowny i
cenny. Wezwanie Pana Jezusa: ,ldZcie na caty Swiat” stale znajduje oddzwiek we wspaniatomysinej
postawie wielu oséb swieckich, gotowych porzuci¢ dotychczasowe zycie, wykonywang prace, wtasny region
czy ojczyzne, by udacé sie — przynajmniej na jakis czas — na tereny misyjne. Budujgce Swiadectwo goracej
mitosci do Chrystusa i Kosciota dajg takze matzonkowie chrzescijanscy, ktdrzy nasladujgc Akwile i Pryscylle
(por. Dz 18; Iz 16, 3 n.), oddajg sie aktywnej dziatalnosci na ziemiach misyjnych. Prawdziwie misyjna jest
takze obecnos¢ tych swieckich, ktdrzy z réinych przyczyn zamieszkujgc kraje i obszary, na ktdrych
dotychczas Koscidt nie jest jeszcze ustabilizowany, dajg tam swiadectwo swojej wiary.

Aktualnie jednak problem misji jest tak bardzo szeroki i powazny, ze tylko naprawde solidarne podjecie
odpowiedzialnosci przez wszystkich cztonkdw Kosciota, zardwno poszczegélnych jednostek, jak tez
wspdlnot, pozwoli spodziewac sie skutecznego rozwigzania go.
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Stowa Soboru Watykanskiego Il skierowane do Kosciotéw partykularnych do dzi$ zachowaty catg swojg
wartosé¢, co wiecej, wtasnie dzis oczekujg na szerszy i bardziej zdecydowany odzew: ,Poniewaz Ko$ciot
partykularny powinien jak najdoskonalej odzwierciedla¢ Kosciét powszechny, ma on sobie dobrze
uswiadomic fakt, ze jest postany rowniez do tych, ktérzy w Chrystusa nie wierzg”.

Dzi$ Kosciét musi uczyni¢ wielki krok naprzéd na drodze ewangelizacji, wkroczy¢é w nowy etap historii
swojego misyjnego dynamizmu. W sSwiecie, ktory dzieki pokonaniu odlegtosci staje sie coraz mniejszy,
wspodlnoty koscielne powinny utrzymywac miedzy sobg taczno$é, wzajemnie wspierac swe sity i dzieli¢ sie
srodkami, razem sie angazowac w jedng, wspdlng misje przepowiadania Ewangelii i zycia wedle jej wskazan.
,Tak zwane mtode Koscioty potrzebujg — zdaniem Ojcow synodalnych — sity wtasciwej Kosciotom starym,
te za$ z kolei potrzebujg Swiadectwa i zapatu Kosciotdw mtodych; w ten sposdb poszczegdlne Koscioty
wzajemnie czerpig z bogactwa swoich zasobow”.

Istotnym i niezbywalnym wymogiem plantatio Ecclesiae, ktory na tym nowym etapie pojawia sie w mtodych
Kosciotach, jest formacja nie tylko lokalnego duchowienstwa, ale réwniez dojrzatego i odpowiedzialnego
laikatu. W ten bowiem sposdéb takze wspdlnoty ewangelizowane wyruszajg ku nowym krainom sSwiata,
azeby wypetniac¢ swoje misyjne powotanie do gtoszenia Ewangelii Chrystusa i dawania o niej Swiadectwa.

Swieccy przez osobisty przykfad i wiasng dziatalno$¢ moga wptynaé dodatnio na polepszenie stosunkéw
pomiedzy wyznawcami réznych religii, co stusznie podkreslili Ojcowie synodalni: ,Dzi$ Kosciot wszedzie zyje
wsrdd ludzi wyznajgcych rézne religie (...). Wszyscy wierni, a zwtaszcza ci ludzie swieccy, ktdrzy czy to w
swojej ojczyznie, czy na emigracji, zyjg posréd ludéw wyznajacych inng niz oni religie, winni by¢ dla tych
ludéw znakiem Pana Boga i Jego Kosciota w sposdéb odpowiedni do warunkéw panujgcych w danym
miejscu. Dialog miedzy religiami ma pierwszorzedne znaczenie, gdyz wzbudza mito$¢ i wzajemny szacunek;
usuwa, a przynajmniej ostabia panujace posréd wyznawcdw rdéznych religii uprzedzenia, szerzy jednos¢ i
przyjaza miedzy narodami”.

Do tego, aby ewangelizowac sSwiat, potrzebni sg przede wszystkim ewangelizatorzy. Totez wszyscy,
poczynajgc od rodzin chrzescijariskich, powinnismy czué sie odpowiedzialni za stwarzanie warunkow
sprzyjajgcych budzeniu i dojrzewaniu specyficznie misyjnych powotan kaptanskich, zakonnych i swieckich,
nigdy nie zaniedbujac uprzywilejowanego $rodka, ktérym w mysl stéw samego Jezusa jest modlitwa: ,Zniwo
wprawdzie wielkie, ale robotnikéw mato. Proscie Pana zniwa, zeby wyprawit robotnikéw na swoje zniwo”
(Mt 9, 37-38).

2Y€ EWANGELIA StUZAC CZEOWIEKOWI | SPOLECZENSTWU

36. Koscidt, ktéry w mocy Ducha Swietego przyjmuje i glosi Ewangelie, staje sie wspdlnotg ewangelizowana
i ewangelizujaca i dlatego jest sfugq ludzi. W Kosciele swieccy uczestniczg w misji stuzenia cztowiekowi i
spoteczenstwu. Ostatecznym celem Kosciota jest oczywiscie Krélestwo Boze, ktérego Koscidt ,stanowi
zalgzek oraz zaczatek (...) na ziemi”, a wiec jest catkowicie poswiecony chwale Ojca. Krélestwo jest jednak
rowniez zrédtem petnego wyzwolenia i catkowitego zbawienia dla Judzi; przeto z nimi Kosciét przebywa swa
droge i zyje, zachowujgc w ciggu dziejow rzeczywistg i gtebokg solidarnosc¢ z ich dziejami.

Tak wiec zgodnie z otrzymanym zadaniem Koscidt objawia swiatu tajemnice Boga jasniejacg w Jezusie
Chrystusie, a rownoczesnie objawia cztowieka jemu samemu, ukazuje mu sens jego istnienia, otwiera go na
catg prawde o tym, kim jest i jakie jest jego przeznaczenie. W tej perspektywie staje sie jasne, ze KoSciot —
na mocy swojej misji ewangelizacyjnej — jest wezwany do tego, by stuzy¢ cztowiekowi. Stuzba ta wyrasta
przede wszystkim z owego cudownego i poruszajgcego do gtebi faktu, ze ,Syn Bozy przez wcielenie swoje
zjednoczyt sie jakos z kazdym cztowiekiem”.

Dlatego cztowiek ,jest pierwszg droga, po ktdrej winien kroczy¢ Koscidt w wypetnianiu swojego
postannictwa, jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciota, drogg wyznaczong przez samego Chrystusa,
drogg, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia”.

Sobdér Watykanski Il wielokrotnie, w sposéb bardzo jasny i stanowczy méwi o tym w swoich dokumentach.
W doniostym tekscie Konstytucji Gaudium et spes czytamy: , Koscidt idgc ku swemu wtasnemu zbawczemu
celowi, nie tylko daje cztowiekowi uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz takze rozsiewa na catym Swiecie
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niejako odbite swiatto Boze, zwtaszcza przez to, ze leczy i podnosi godnosé osoby ludzkiej, umacnia wiez
spoteczenstwa ludzkiego oraz wlewa gtebszy sens i znaczenie w powszednig aktywnosc¢ ludzi. Dlatego tez
Kosciot uwaza, ze przez poszczegdlnych swych cztonkdw i catg swojg spotecznosé moze powaznie przyczynic
sie do tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawaty sie bardziej ludzkie”.

W tym dziataniu na rzecz rodziny ludzkiej, za ktére jest odpowiedzialny caty Koscidt, szczegdlna rola
przypada w udziale katolikom swieckim; wtasnie ,Swiecki charakter” zobowigzuje ich do tego, by przy
uzyciu wilasciwych sobie i niezastgpionych S$rodkéw ozywiali rzeczywistos¢ doczesng duchem
chrzescijanskim.

Krzewi¢ poszanowanie dla godnosci osoby ludzkiej

37. Uswiadamianie sobie i innym nienaruszalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej stanowi istotne, a poniekad
centralne i jednoczace zadanie tej postugi na rzecz rodziny ludzkiej, do sprawowania ktdrej Kosciét, a w nim
katolicy swieccy, sg powotani.

Posréd wszystkich stworzen tylko czfowiek jest ,osobq”, podmiotem swiadomym i wolnym, i wtasnie
dlatego stanowi ,,0Srodek i szczyt” wszystkiego, co istnieje na ziemi.

Osobista godnosc jest najcenniejszym dobrem cztowieka, ktéry dzieki niej przewyzsza swojg wartoscig caty
Swiat materialny. Stowa Jezusa: ,,C6z bowiem za korzys¢ stanowi dla cztowieka zyskac swiat caty, a swojg
dusze utraci¢?” (Mk 8, 36), zawierajg w sobie jasne i inspirujgce twierdzenie natury antropologicznej:
wartos¢ cztowieka wynika nie z tego, co ,ma”, chociazby posiadt nawet caty Swiat — ale z tego, kim ,,jest”.
Liczg sie nie tyle dobra tego swiata, co dobro osoby, dobro, ktérym jest sama osoba.

Godnos¢ osoby ludzkiej jawi sie w catym swoim pieknie wdwczas, gdy weimie sie pod uwage jej
pochodzenie i przeznaczenie: stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo, odkupiony drogocenng
krwig Chrystusa, cztowiek zostat wezwany do tego, by by¢ ,synem w Synu”, zywg s$wiagtynig Ducha
Swietego, i jest przeznaczony do zycia wiecznego w uswiecajacej komunii z Bogiem. Dlatego wszelki gwatt
zadany osobistej godnosci istoty ludzkiej wzywa o pomste przed obliczem Bozym i jest obrazg Stwdrcy
cztowieka.

Dzieki swej osobistej godnosci istota ludzka zawsze jest wartoscig w sobie i przez sie, i wymaga, by
traktowano jg jako taka, nigdy zas jako przedmiot, ktéry mozna uzy¢, narzedzie czy rzecz.

Osobista godnosc¢ stanowi podstawe rédwnosci wszystkich ludzi. Wynika stad absolutna niedopuszczalnos¢
jakiejkolwiek dyskryminacji, ktora niestety nie przestaje dzieli¢ i ponizaé rodziny ludzkiej: tak dyskryminacji
rasowe] i ekonomicznej, jak spotecznej i kulturowej, politycznej jak i gospodarczej itd. Kazda dyskryminacja
jest niedopuszczalng niesprawiedliwoscig nie tyle ze wzgledu na napiecia i konflikty, do ktérych moze
prowadzi¢ w spoteczenstwie, co na hanbe, ktdrg przynosi godnosci osoby ludzkiej: nie tylko godnosci tego,
kto pada ofiarg niesprawiedliwosci, ale znacznie bardziej godnosci tego, kto niesprawiedliwosci sie
dopuszcza.

Bedac podstawg rownosci wszystkich ludzi, godnos¢ osobista jest rownoczesnie Zrodfem ich
wspotuczestnictwa i wzajemnej solidarnosci, bowiem dialog i komunia wywodzg sie przede wszystkim z
tego, kim ludzie ,,s3”, a dopiero wtérnie z tego, co ,majg”.

Osobowa godnos¢ jest niezniszczalng wtasnoscig kazdej ludzkiej istoty. Wazne jest tutaj zdanie sobie sprawy
z potegi tego stwierdzenia, ktére opiera sie na jedynosci i na niepowtarzalnosci kazdej osoby. Wynika z
tego, ze jednostki absolutnie nie mozna sprowadzi¢ do tego, co mogtoby jg zmiazdzy¢ i unicestwi¢ w
anonimowosci kolektywu, instytucji, struktury czy systemu. Osoba w swojej indywidualnosci nie jest
numerem, ogniwem tancucha ani trybem systemu. Najbardziej radykalnej i wzniostej afirmacji wartosci
kazdej ludzkiej istoty dokonat Syn Bozy przez swoje wcielenie w tonie niewiasty. Nie przestaje nam o tym
przypominac chrzescijanskie swieto Bozego Narodzenia.
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Otaczac gtebokim szacunkiem prawo do zycia

38. Faktyczne uznanie osobowej godnosci kazdej ludzkiej istoty wymaga poszanowania, obrony i popierania
jej praw. Chodzi tu o prawa naturalne, uniwersalne i nienaruszalne: zadna jednostka, zadna grupa, wtadza
ani panstwo — nikt nie moze ich zmienié, a tym bardziej znies¢, gdyz prawa te pochodza od samego Boga.

Nietykalno$¢ osoby, bedgca odzwierciedleniem nietykalnosci samego Boga, wyraza sie przede wszystkim i
w sposéb zasadniczy w nietykalnosci ludzkiego Zycia. Powszechne, skadinad stuszne, wystgpienia w obronie
ludzkich praw, takich jak na przyktad prawo do opieki lekarskiej, do dachu nad gtowg, do pracy, do
zatozenia rodziny i do kultury, sg fatszywe i ztudne, jesli nie staje sie z najwiekszg determinacjg w obronie
prawa do zycia, bedgcego pierwszym i podstawowym prawem osoby ludzkiej, oraz warunkiem wszystkich
innych jej praw.

Kosciét nigdy nie skapitulowat w obliczu wszelkiego rodzaju gwattu nieustannie zadawanego
przystugujgcemu kazdej osobie ludzkiej prawu do zycia, tak przez poszczegélne jednostki, jak i przez sama
wtadze. Prawo to przystuguje istocie ludzkiej we wszystkich fazach jej rozwoju, od chwili poczecia do
naturalnej $mierci, i we wszelkich warunkach, a wiec niezaleznie od tego, czy jest zdrowa czy chora, w petni
sprawna czy uposledzona, bogata czy biedna. Sobdér Watykanski Il mowi jasno i otwarcie: , wszystko, co
godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, spedzanie ptodu, eutanazja i
dobrowolne samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza catos¢ osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury
zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku przymusu psychicznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej,
jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel
kobietami i mtodziezg; a takze nieludzkie warunki pracy, w ktérych traktuje sie pracownikéw jak zwykte
narzedzia zysku, a nie jak wolne, odpowiedzialne osoby: wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sg
czyms$ haniebnym; zakazajgc cywilizacje ludzka bardziej hanbig tych, ktérzy sie ich dopuszczaja, niz tych,
ktdrzy doznajg krzywdy, i sg jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stwdrcy”.

Chociaz z tytutu swojej misji i odpowiedzialnosci wszyscy ludzie sg wezwani do tego, by uznajgc osobowg
godnos¢ kazdej ludzkiej istoty, broni¢ jej prawa do zycia, to owo zadanie spoczywa w szczegdlny sposdb na
niektorych swieckich: rodzicach, wychowawcach, pracownikach stuzby zdrowia oraz osobach sprawujgcych
wtadze gospodarczq i polityczng.

Przyjmujgc z mitoscig i wielkodusznie kazde ludzkie zycie, zwtaszcza wtedy, gdy jest ono watte lub chore,
Kosciot realizuje zasadniczy wymiar swego postannictwa, tym bardziej potrzebnego, im bardziej dochodzi
do gtosu , kultura Smierci”. Kosciét bowiem ,mocno wierzy, ze zycie ludzkie, nawet gdy stabe i cierpigce, jest
zawsze wspaniatym darem Bozej dobroci. Przeciw pesymizmowi i egoizmowi, zaciemniajgcemu S$wiat,
Kosciét opowiada sie za zyciem: w kazdym zyciu ludzkim umie odkryé wspaniato$¢ owego «tak», owego
«Amen», ktérym jest sam Chrystus (por. 2 Kor 1, 19; Ap 3, 14). Owemu «nie», ktére zalewa i gnebi swiat,
przeciwstawia zyjace «Tak», bronigc w ten sposéb cztowieka i Swiat przed tymi, ktérzy czyhajg na zycie i
zadajg mu $mier¢”. | wtasnie do Swieckich, ktérzy czy to z racji swego powotania, czy tez wykonywanej
pracy majg bezposredni udziat w przyjmowaniu zycia, nalezy troska o to, by owo ,tak” Kosciota wobec
ludzkiego zycia byto konkretne i skuteczne.

Ogromny postep biologii i medycyny idacy w parze ze zdumiewajgcg potegq technologii stworzyty dzis nowe
mozliwosci i nowg odpowiedzialnos¢ w odniesieniu do horyzontéw ludzkiego zycia: cztowiek dzisiaj jest w
stanie nie tylko , obserwowac”, ale takze ,,manipulowaé” ludzkim zyciem od jego poczatku i w pierwszych
stadiach rozwoju.

Sumienie moralne ludzkosci nie moze nie widzie¢ ani patrze¢ obojetnie na gigantyczny rozwdj potegi
technologii, ktérej wtadza nad mechanizmami rzadzacymi prokreacjg i pierwszymi fazami ludzkiego zycia
staje sie coraz wieksza. Dzi$, bardziej niz kiedykolwiek, takze w tej dziedzinie mgdrosc¢ jawi sie jako jedyny
ratunek dla cztowieka, by modgt on w swoich badaniach naukowych i poczynaniach praktycznych
postepowac rozumnie i z mitoscig, a wiec zachowujgc szacunek, a nawet cze$¢ dla nietykalnej godnosci
osobistej kazdej ludzkiej istoty od pierwszej chwili jej istnienia. Tak dzieje sie wowczas, kiedy nauka i
technika przy pomocy godziwych srodkéw angazujg sie w obrone zycia i leczenie chordb, poczynajac od
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najwczesniejszych stadidw istnienia ptodu, odrzucajgc — w imie godnosci nauki — metody prowadzace do
modyfikacji genetycznego dziedzictwa jednostki i catych pokolen.

Swieccy, w rézny sposéb i na réznych szczeblach zaangazowani w dziedzine pracy naukowej, techniki,
medycyny, a takze w dziatalno$é spoteczng, prawodawczg czy gospodarczg, powinni odwaznie podejmowac
»Wyzwania” stawiane przez nowe problemy bioetyki. Jak powiedzieli Ojcowie synodalni, ,chrzescijanie nie
powinni stawac sie niewolnikami zdobyczy nauki i technologii, lecz odpowiedzialnie nad nimi panowac. {...)
W obliczu owych «wyzwan» moralnych, ktérych potencjalnym Zrédtem sg nowe i ogromne mozliwosci
technologiczne i ktére zagrazajg nie tylko podstawowym prawom ludzkim, ale i samej biologicznej istocie
rodzaju ludzkiego, jest sprawg najwyzszej wagi to, by swieccy chrzescijanie — z pomocg catego Kosciota —
podijeli sie przywrdcenia kulturze zasad autentycznego humanizmu, tak aby rozwéj i obrona praw cztowieka
znalazty dynamiczne i solidne oparcie w samej jego istocie, objawionej ludziom w przepowiadaniu
Ewangelii”.

Dzi$ wszyscy muszg sie stara¢ o zachowanie najwiekszej czujnosci wobec zjawiska koncentrowania witadzy,
zwilaszcza wtadzy technologicznej. Zjawisko to bowiem sprzyja manipulacjom nie tylko w zakresie
biologicznej istoty cztowieka, ale takze w sferze sumien ludzkich i wzorcow zyciowych, pogtebiajgc w ten
sposéb dyskryminacje i spychanie poza nawias catych ludéw.

Wolnos¢ wzywania Imienia Panskiego

39. Poszanowanie osobistej godnosci, za ktérym idzie obrona i krzewienie praw ludzkich, wymaga uznania
religiinego wymiaru cztowieka. Wymadg ten nie jest po prostu sprawg ,wyznania”, ale jest gteboko
wrosniety w samg rzeczywistos$¢ cztowieka. W istocie, zwigzek z Bogiem jest elementem konstytutywnym
samego ,,by¢” i ,istnie¢” cztowieka: bo w Bogu ,zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy” (Dz 17, 28). | cho¢ nie
wszyscy wierzg w te prawde, ci, ktérzy sg o niej przekonani, majg prawo do tego, by ich wiara spotykata sie
z naleznym poszanowaniem, podobnie jak bedace jej konsekwencja w zyciu indywidualnym i
wspdlnotowym decyzje. Na tym wtasnie polega prawo dowolnosci sumienia i wolnosci religijnej, ktérego
faktyczne uznanie jest jednym z najwyzszych débr i najpowazniejszych obowigzkéw kazdego ludu, ktéry
naprawde ma wole zabezpieczenia dobra osoby i spotecznosci. ,Wolnos$é religijna, niezbywalny wyméog
godnosci kazdego cztowieka, lezy u podstaw wszystkich praw ludzkich, a wiec jest niezbednym czynnikiem
dobra osoby i catego spoteczeristwa, jak réwniez osobistej realizacji kazdego. Wynika stad, ze prawo
jednostek i wspdlnot do wyznawania i praktykowania wtasnej religii jest istotnym warunkiem pokojowego
wspotzycia miedzy ludzmi. (...) Cywilne i spoteczne prawo do wolnosci religijnej, dotykajac najgtebszej sfery
duszy, staje sie niejako punktem odniesienia i probierzem innych podstawowych praw”.

Synod nie zapomniat o licznych braciach i siostrach, ktdrym nie dane jest jeszcze korzystac z tego prawa i
ktorych z powodu wyznawanej wiary spotykajg przykrosci, zepchniecie na margines, cierpienia i
przesladowania, a niekiedy Smier¢. Wiekszos¢ z nich to nasi bracia i siostry — katolicy swieccy. Gtoszenie
Ewangelii i dawanie Swiadectwa chrzescijaniskiego zycia w cierpieniu i w meczenstwie stanowig szczyty
apostolstwa ucznidw Chrystusa, tak jak mitos¢ do Pana Jezusa az do oddania zycia stanowi Zrddto
nadzwyczajnej ptodnosci w budowaniu Kosciota. W ten oto sposdb mistyczna winoro$l swiadczy o swojej
bujnosci, jak méwi sw. Augustyn: ,Jednakze ta winorosl, jak byto zapowiedziane przez prorokéw i przez
samego Pana, na caty swiat rozposcierata swe petne owocow pedy i tym bardziej byta bujna, im bardziej
byta podlewana obfitoscig krwi meczennikow”.

Caty Koscidt jest gteboko wdzieczny za ten przyktad i za ten dar: w osobach owych synéw i cérek znajduje
on motywy do nowego zrywu w swoim zyciu swietym i apostolskim. Dlatego Ojcowie synodalni uznali za
swoj szczegdlny obowigzek ,podziekowaé tym swieckim, ktdrzy zyjg jako niestrudzeni swiadkowie wiary,
trwajac nieztomnie w jednosci ze Stolicg Apostolskg, mimo ograniczenia ich wolnosci i pozbawienia postugi
kaptaniskiej. Ryzykujgc wszystko, nawet wtasne Zzycie, Swieccy dajg w ten sposdéb swiadectwo jednej z
najistotniejszych wtasciwosci Kosciofa: Kosciot Bozy rodzi sie z taski Bozej, co w sposéb najbardziej wzniosty
wyraza sie w meczenistwie”.

To, co powiedzieliSmy do tej pory o poszanowaniu osobistej godnosci i o uznawaniu praw cztowieka dotyczy
niewatpliwie odpowiedzialnosci kazdego chrzescijanina, kazdego cztowieka. Wypada jednak od razu
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zaznaczyc, ze problem ten dzisiaj przybrat rozmiary swiatowe i dotyczy juz catych grup ludzkich, co wiecej,
catych naroddéw, ktére przemocg pozbawia sie mozliwosci korzystania z podstawowych praw. Wigzace sie z
tym dysproporcje w rozwoju krajdéw wchodzgcych w sktad réznych ,,Swiatdw” zostaty otwarcie ujawnione w
niedawno wydanej encyklice Sollicitudo rei socialis.

Poszanowanie osoby ludzkiej wykracza poza sfere moralnosci indywidualnej i staje sie podstawowym
kryterium, niejako filarem struktury samego spoteczenstwa, ktére wewnetrznie jest ukierunkowane na
osobe.

W ten sposéb odpowiedzialno$é za stuzenie spoteczedstwu — Scisle pofaczona z odpowiedzialnoscia za
stuzbe osobie — jawi sie jako ogdlne zadanie owego ozywiania duchem chrzescijanskim porzadku
doczesnego, co stanowi powotanie katolikéw swieckich, kazdego zgodnie z jego wtasnym sposobem zycia.

Rodzina pierwsza ptaszczyzng spotecznego zaangazowania

40. Osoba ludzka posiada naturalny i strukturalny wymiar spoteczny, jako ze jest powotana w gitebi swej
istoty do wspdlnoty z innymi oraz do dawania siebie innym: ,Bog troszczacy sie po ojcowsku o wszystko
chciat, by wszyscy ludzie tworzyli jedng rodzine i odnosili sie wzajemnie do siebie w duchu braterskim”. Tak
wiec spoteczeristwo, owoc i znak spotecznej natury cztowieka, ukazuje swojg petng prawde we wspdlnocie
0s0b.

Osoba i spoteczenstwo pozostajg ze sobg w relacji wspétzaleznosci i wzajemnosci. Wszystko, cokolwiek sie
czyni na rzecz osoby, jest takze dobrem wyswiadczonym spoteczenistwu, wszystko zas, co sie czyni na rzecz
spoteczenstwa, obraca sie na pozytek osoby. Dlatego apostolskie zaangazowanie $wieckich w dziatalnos¢ na
rzecz doczesnego swiata oznacza zawsze i niepodzielnie stuzbe poszczegdlnemu cztowiekowi w jego
jedynosci i niepowtarzalnosci oraz stuzbe wszystkim ludziom.

Podstawowym i pierwotnym przejawem spotecznego wymiaru osoby jest matzeristwo i rodzina: ,Lecz Bog
nie stworzyt cztowieka samotnym: gdyz od poczatku «mezczyzng i niewiastg stworzyt ich» (Rdz 1, 27); a
zespolenie ich stanowi pierwszg forme wspdlnoty osob”. Jezus przywrdcit matzenstwu i rodzinie catg
wtaséciwg im godnosé i nierozerwalno$é (por. Mt 19, 3-9). Swiety Pawet z kolei ukazat gteboki zwiagzek
miedzy matzenstwem a tajemnicg Chrystusa i Kosciota (por. Ef5, 22; 6, 4; Kol 3, 18-21; 1 P 3, 1-7).

Matzenstwo i rodzina stanowiag pierwszq pfaszczyzne spotfecznego zaangaZzowania katolikdw swieckich.
Zadania w tej dziedzinie mozna w sposdb wtasciwy wypetnié tylko wéwczas, gdy jest sie przekonanym o
jedynej i niezastgpionej wartosci rodziny dla rozwoju spoteczenstwa.

Rodzina jest kolebka zycia i mitosci, gdzie cztowiek ,rodzi” sie i ,wzrasta”, jest podstawowg komodrka
spoteczenstwa. Te wspdlnote nalezy otaczaé specjalng opieky, zwtaszcza wtedy, gdy ludzki egoizm,
kampanie antyprokreacyjne, polityka totalitarna, a takze nedza i ubéstwo materialne, kulturalne i moralne,
jak roéwniez mentalnos¢ hedonistyczna i konsumpcyjna, niszczg zrédio zycia, ideologie zas i rozmaite
systemy, z ktérymi tacza sie réine formy obojetnosci i niecheci, atakujg wtasciwg rodzinie funkcje
wychowawcza.

Dlatego bezzwtocznie nalezy podjgc szerokie, pogtebione i systematyczne dziatania, wspierane nie tylko
przez kulture, ale takze srodkami ekonomicznymi i ustawodawstwem, azeby zapewnic¢ rodzinie warunki, by
zgodnie ze swym powotaniem byta pierwszym miejscem ,,humanizacji” osoby i spoteczenstwa.

Apostolskim zadaniem Swieckich jest przede wszystkim troska o to, by rodzina byta swiadoma wtasnej
tozsamosci, tego, ze jest pierwszg i podstawowg komdrka spoteczng, oraz swej oryginalnej roli w
spotfeczenstwie, a takze aby ona sama stawata sie wcigz bardziej aktywnym i odpowiedzialnym promotorem
swojego rozwoju i uczestnictwa w zyciu spotecznym. Tak wiec rodzina moze i powinna wymaga¢ od
wszystkich, poczynajac od wtadz panstwowych, poszanowania tych praw, ktére chroniagc rodzine, chronig
spoteczenstwo.

To, co napisatem w Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio, w rozdziale o uczestnictwie w rozwoju
spotfeczenstwa oraz to, co zawiera ,Karta Praw Rodziny”, ogtoszona przez Stolice Apostolskg na prosbe
Synodu Biskupdw z 1980 roku, tworzy petny i organiczny program dziatania dla wszystkich swieckich, ktdrzy
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z roznych tytutéw sg zainteresowani dziataniem na rzecz obrony wartosci rodziny i budzeniem wrazliwosci
na jej potrzeby. Program ten domaga sie szybkiej i zdecydowanej realizacji tym bardziej, ze coraz wieksze
niebezpieczeAstwo zagraza stabilnosci i ptodnosci rodziny, zas préby zepchniecia jej na margines i
zlikwidowania jej spotecznego znaczenia stajg sie coraz bardziej usilne i systematyczne.

Doswiadczenie uczy, ze cywilizacja i trwato$é naroddéw zalezg przede wszystkim od stanu ich rodzin. Dlatego
apostolskie zaangazowanie na rzecz rodziny posiada ogromne znaczenie spoteczne. Kosciét ze swej strony
jest o tym gteboko przekonany, dobrze wiedzgc, ze ,,przysztos¢ ludzkosci idzie przez rodzine”.

Mitos¢ duszg i podstawa solidarnosci

41. Stuzba spoteczenstwu wyraza sie i realizuje w wielu réznych formach: jako dziatalnos¢ wolna i
nieformalna, i jako dziatalno$¢ zinstytucjonalizowana, jako pomoc poszczegdlnym ludziom i jako pomoc
rozmaitym grupom czy wspélnotom ludzkim.

Caty Koscidt jest bezposrednio powotany do petnienia stuzby mitosci: ,, A jak w zaraniu swych dziejéw Kosciét
Swiety tgczac Wieczerze eucharystyczng z agapg, ukazywat sie caty zjednoczony weztem mitosci wokét
Chrystusa, tak w kazdym czasie daje sie rozpoznac po tym znaku mitosci, a cieszac sie z podejmowanych
przez innych przedsiewzie¢, zatrzymuje dla siebie dzieta mitosci jako swdj obowigzek i niezbywalne prawo.
Dlatego Koscidt otacza szczegdlnym szacunkiem mitosierdzie wzgledem ubogich i chorych oraz tak zwane
dzieta mitosierdzia i wzajemnej pomocy, majgce na celu niesienie pomocy w réznych potrzebach ludzkich”.
Mitos¢ blizniego wyrazajgca sie w najstarszych i zawsze nowych dzietach mitosierdzia co do ciata i co do
ducha, stanowi najbardziej bezposrednig, powszechng i powszednia forme owego ozywiania duchem
chrzescijanskim porzadku doczesnego, co stanowi specyficzne zadanie swieckich.

Poprzez praktykowanie mitosci blizniego swieccy przezywajg i wyrazajg swoje uczestnictwo w krélewskim
urzedzie Jezusa Chrystusa, a zatem we witadzy Syna Cztowieczego, ktdry ,nie przyszedtf, aby Mu stuzono,
lecz zeby stuzy¢”, (Mk 10, 45). Przezywajg i dajg wyraz owej krolewskosci w sposdb najprostszy, zawsze i dla
wszystkich dostepny, a zarazem w sposéb najbardziej wzniosty, bowiem mitos¢ jest najwiekszym darem,
dawanym przez Ducha Swietego dla budowania Kosciota (por. 1 Kor 13, 13) i dla dobra ludzkosci. Mitos¢
bowiem oZywia i wspiera czynng solidarnosé, wrazliwg na catoksztaft potrzeb istoty ludzkiej.

Tak pojeta mitos¢, praktykowana nie tylko przez poszczegdlne jednostki, lecz takze w sposdb solidarny przez
grupy i wspolnoty, jest i zawsze bedzie potrzebna. Nikt i nic nie moze i nigdy nie bedzie mogto jej zastgpic,
nawet zadne instytucje i inicjatywy publiczne, ktdre przeciez nie szczedzg wysitkdw by zaspokoi¢ — czesto
w naszych czasach dotkliwe pod wzgledem jakosci i zakresu — potrzeby ludnosci. Paradoksalnie, mitos¢ ta
staje sie tym bardziej potrzebna, im bardziej instytucje rozwijajagc swag skomplikowang strukture
organizacyjng wysuwajg roszczenia do opanowania wszystkich dostepnych dziedzin zycia, co doprowadza
do tego, ze same padajg ofiarg bezosobowego funkcjonalizmu, przerostu biurokracji, niesprawiedliwych,
prywatnych intereséw, tatwej i ogarniajgcej catg instytucje bezczynnosci.

| wtasnie w tym kontekscie, zwtaszcza w spoteczenstwach zorganizowanych, powstajg i rozpowszechniajg
sie wcigz nowe formy wolontariatu, przyjmujacego posta¢ wielorakich postug i dziet. Wolontariat
przezywany w jego prawdzie, jako bezinteresowne stuzenie ludziom, zwtaszcza najbardziej potrzebujgcym i
zapomnianym przez struktury opieki spotecznej, nalezy okresli¢ jako wazny wyraz apostolstwa, w ktérym
Swieccy mezczyzni i kobiety petnig role pierwszoplanowa.

Zaangazowanie polityczne dotyczy wszystkich i stuzy wszystkim

42. Mitos¢ okazywana i stuzgca osobie nigdy nie moze by¢ oderwana od sprawiedliwosci: tak jedna, jak i
druga — kazda na swéj sposdb — wymagajg petnego i rzeczywistego uznania praw osoby, ktérej
podporzadkowane jest spoteczeristwo ze wszystkimi swoimi strukturami i instytucjami.

Aby ozywia¢ duchem chrzescijaiiskim doczesng rzeczywistos¢ stuzgc — jak zostato powiedziane — osobie i
spoteczenstwu, swieccy nie mogq rezygnowac z udziatu w ,polityce”, czyli w réznego rodzaju dziatalnosci
gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktéra w sposdb organiczny stuzy wzrastaniu wspdlnego dobra;
Ojcowie synodalni stwierdzali wielokrotnie, ze prawo i obowigzek uczestniczenia w polityce dotyczy
wszystkich i kazdego; formy tego udziatu, ptaszczyzny, na jakich on sie dokonuje, zadania i
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odpowiedzialno$¢ mogg by¢ bardzo rézne i wzajemnie sie uzupetnia¢. Ani oskarzenia o karierowiczostwo, o
kult wtadzy, o egoizm i korupcje, ktore nierzadko sg kierowane pod adresem ludzi wchodzacych w sktad
rzadu, parlamentu, klasy panujacej czy partii politycznej, ani do$é rozpowszechniony poglad, ze polityka
musi byé terenem moralnego zagrozenia, bynajmniej nie usprawiedliwiajg sceptycyzmu i nieobecnosci
chrzescijan w sprawach publicznych.

Przeciwnie, Sobdr Watykanski Il méwi o tym w sposdb niezwykle znaczacy: ,Kosciét uznaje za godnag
pochwaty i szacunku prace tych, ktérzy dla postugi ludziom poswiecajg swoje sity dobru panistwa i
podejmuja sie tego trudnego obowigzku”.

Podstawowym kryterium polityki uprawianej na rzecz osoby i spoteczenistwa, jest dgzenie do wspdlnego
dobra jako dobra wszystkich ludzi i catego cztowieka, dobra, ktdre jest dane i ktére gwarantuje, ze jego
przyjecie jest sprawg wolnego i odpowiedzialnego wyboru poszczegdlnych oséb czy stowarzyszen:
»Wspdlnota polityczna — czytamy w Konstytucji Gaudium et spes — istnieje wiec dla dobra wspdlnego, w
ktdrym znajduje ona petne uzasadnienie i sens, i z ktérego bierze swoje pierwotne i sobie wtasciwe prawo.
Dobro zas wspdlne obejmuje sume tych warunkdw zycia spotecznego, dzieki ktérym jednostki, rodziny i
zrzeszenia mogg petniej i tatwiej osiggnac swojg wtasng doskonatosc¢”.

Ponadto polityka na rzecz osoby i spoteczenstwa przyjmuje jako staty kierunek postepowania obrone i
promocje sprawiedliwosci, rozumiane jako ,,cnota”, w ktérej wszyscy winni by¢ wychowywani i jako ,,sita”
moralna, ktéra wspiera zaangazowanie na rzecz praw i obowigzkow kazdego i wszystkich, majac za
podstawe osobistg godnos¢ ludzkiej istoty.

Sprawowanie witadzy politycznej winno miec¢ za podstawe ducha stuzby, gdyz tylko on, w potaczeniu z
konieczng kompetencjg i skutecznoscig dziatania decyduje o tym, czy poczynania politykdw sg ,jawne” i
,czyste”, zgodnie z tym, czego — zresztg stusznie — ludzie od nich wymagajg. Pobudza to do otwarte] walki
i zdecydowanego przezwyciezania takich pokus, jak nieuczciwos¢, ktamstwo, wykorzystywanie doébr
publicznych do wzbogacenia niewielkiej grupy oséb lub w celu zdobywania poplecznikéw, stosowanie
dwuznacznych lub niedozwolonych srodkéw dla zdobycia, utrzymania badz powiekszenia wtadzy za wszelka
cene.

Swieccy katolicy zaangazowani w polityke winni bez watpienia szanowa¢ wiasciwie pojetg autonomie
rzeczywistosci ziemskiej, zgodnie z tym, co czytamy w Konstytucji Gaudium et spes: ,Jest sprawg doniosta,
zeby zwlaszcza w spoteczenstwach pluralistycznych doceniano wiasciwy stosunek miedzy wspdlnota
polityczng a KosSciotem i by jasno rozrdziniano to, co czynig wierni, czy to poszczegdlni, czy tez
stowarzyszeni, we wtasnym imieniu jako obywatele kierujgcy sie gtosem sumienia chrzescijanskiego, od
tego, co czynig wraz ze swymi pasterzami w imieniu KoSciota. Koscidt, ktory z racji swego zadania i
kompetencji w zaden sposdb nie utozsamia sie ze wspdlnotg polityczng ani nie wigze sie z zadnym
systemem politycznym, jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby
ludzkiej”. Rownoczesnie pilnym i odpowiedzialnym zadaniem Swieckich jest dawanie Swiadectwa tym
wartosciom ludzkim i ewangelicznym, ktére posiadajg wewnetrzny zwigzek z dziatalnoscig polityczng, jak
wolnos¢, sprawiedliwosé, solidarnosé, wierne i bezinteresowne oddanie sprawie wspdlnego dobra, prosty
styl zycia, preferencyjna opcja na rzecz ubogich i najmniejszych. Wymaga to, by byli oni coraz bardziej
ozywieni duchem rzeczywistego uczestnictwa w zyciu Kosciofa i coraz lepiej znali jego nauke spoteczng. W
spetnianiu tego zadania statym wsparciem bedzie dla nich bliskos¢ wspdlnot chrzescijaniskich i ich pasterzy.

Stylem oraz narzedziem polityki, ktéra chce dazy¢ do prawdziwego rozwoju cztowieka, jest solidarnosc. Ta
za$ wymaga czynnego i odpowiedzialnego uczestnictwa w Zzyciu politycznym wszystkich i kazdego
obywatela oraz rozmaitych grup, zwigzkéw zawodowych, partii: wszyscy razem i kazdy z osobna jestesmy
odbiorcami polityki i jej aktorami. W tej dziedzinie solidarnos¢, jak powiedziatem w encyklice Sollicitudo rei
socialis, jest czyms wiecej anizeli ,tylko nieokreslonym wspodfczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem
wobec zta dotykajgcego wielu osdb, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwafa wola
angazowania sie na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy
naprawde odpowiedzialni za wszystkich”.
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Dzisiaj solidarnos$¢ polityczna, przekraczajgc granice poszczegdlnych panstw czy blokdw, musi objgc
wszystkie kontynenty, caty swiat. Owocem solidarnej polityki, przez wszystkich tak bardzo upragnionym,
lecz jeszcze wciaz niedojrzatym, jest pokdj. Swieckim nie wolno traktowa¢ obojetnie, biernie i z dystansem
tego wszystkiego, co jest z pokojem sprzeczne lub mu zagraza, jak przemoc, wojna, tortury i terroryzm,
obozy koncentracyjne, militaryzacja polityki, wyscig zbrojen oraz zagrozenie nuklearne. Przeciwnie, jako
uczniowie Jezusa Chrystusa, ktéry jest ,Ksieciem pokoju” (/1z 9, 5) i ,,naszym pokojem” (Ef 2, 14), Swieccy
winni by¢ ludzmi ,wyprowadzajgcymi pokéj” (Mt 5, 9), zardwno przez nawrdcenie ,serca”, jak przez
dziatanie na rzecz prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci i mitosci, ktdére stanowig niezbywalng podstawe
pokoju.

Wspdtpracujgc ze wszystkimi, ktdrym sprawa pokoju naprawde lezy na sercu, i korzystajagc z pomocy
specjalnych instytucji panstwowych i miedzynarodowych, $wieccy katolicy powinni rozwija¢ dzieto
wychowania majgcego na celu przezwyciezenie panoszacej sie kultury egoizmu, nienawisci, zemsty i
wrogosci, a rownoczes$nie wzrost solidarnosci na wszystkich szczeblach. Solidarnos¢ bowiem ,,jest drogq do
pokoju, a zarazem do rozwoju”. Majac to na uwadze Ojcowie synodalni wezwali chrzescijan do odrzucania
wszelkich form niedopuszczalnej przemocy oraz do popierania postawy dialogu i pokoju, a takze do
angazowania sie we wprowadzanie sprawiedliwego tadu spotecznego i miedzynarodowego.

Cztowiek osrodkiem zycia gospodarczo-spotecznego

43. Zasadniczym punktem w stuzbie Swieckich na rzecz spoteczenstwa jest kwestia gospodarczo-spoteczna,
do ktdrej klucza dostarcza organizacja pracy.

Aktualna waga tych probleméw, ukazanych na tle szerokiej panoramy rozwoju i zgodnie z propozycjami
rozwigzan spotecznej nauki Kosciofa, zostata ostatnio przypomniana w encyklice Sollicitudo rei socialis,
ktéra gorgco polecam uwadze wszystkich, a przede wszystkim swieckich.

Do podstawowych punktéw spotecznej nauki Kosciota nalezy zasada powszechnego przeznaczenia dobr,
bowiem wedle Bozego zamystu zasoby ziemi sg dane wszystkim ludziom i kazdemu cztowiekowi jako srodek
stuzacy rozwojowi zycia prawdziwie na miare cztowieka. W stuzbie owego powszechnego przeznaczenia
pozostaje wfasnos¢ prywatna, ktéra — wtasnie dlatego — ma w samej swej istocie funkcje spoteczng.
Ujmujgc rzecz w sposéb konkretny, praca meziczyzny i kobiety jest najbardziej powszechnym i
bezposrednim narzedziem rozwoju gospodarczego, jest narzedziem — a zarazem prawem i powinnoscia
kazdego cztowieka.

Wszystkie te sprawy wchodzg w szczegdlny sposéb w zakres misji katolikéw swieckich. Sobdr Watykanski I
okresla najogélniej cel i kryterium ich obecnosci i dziatania: ,Takze w zyciu gospodarczo-spotecznym trzeba
uszanowac i podnosi¢ godnos$¢ osoby ludzkiej, petne jej powotanie i dobro catego spoteczenstwa. Cztowiek
bowiem jest twdrcg, osrodkiem i celem catego zycia gospodarczo-spotecznego”.

W kontekscie radykalnych przemian zachodzacych w $wiecie gospodarki i pracy Swieccy muszg przede
wszystkim angazowac sie w rozwigzywanie bardzo powaznych problemoéw rosngcego bezrobocia, walczy¢ o
jak najszybsze potozenie kresu licznym niesprawiedliwosciom wynikajgcym z niewtasciwej organizacji pracy,
zabiega¢ o to, by miejsce pracy stato sie miejscem wspdlnoty oséb cieszacych sie poszanowaniem ich
podmiotowosci i prawa do uczestnictwa, walczy¢ o rozwdj nowej solidarnosci pomiedzy tymi, ktorzy
uczestniczg we wspdlnej pracy oraz o stworzenie nowego typu przedsiebiorstw, o zrewidowanie systemodw
handlowych i finansowych, a takze o zmiane systemu wymiany technologicznej.

W tym celu $wieccy muszg wykonywaé swojg prace z zawodowg kompetencjg, uczciwoscig i w duchu
chrzescijanskim, traktujgc jg jako droge do osobistego uswiecenia, zgodnie z wyraznym wskazaniem
Soboru: ,przez swojg prace cztowiek zwyczajnie utrzymuje wtasne zycie i swoich najblizszych. taczy sie ze
swoimi braémi i stuzy im, moze praktykowaé szczerg mitos¢ i wspdtdziata¢c w doskonaleniu rzeczy
stworzonych przez Boga. Co wiecej, winnismy nabraé przekonania, ze przez prace sktadang Bogu w ofierze
cztowiek faczy sie z dzietem zbawczym Jezusa Chrystusa, ktdry pracujgc wtasnymi rekami w Nazarecie, nadat
pracy znamienitg godnos¢”.
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W zwigzku z problematyka Zycia gospodarczo-spotecznego i pracy pojawia sie dzis w sposdb coraz bardziej
natarczywy tak zwana kwestia ,,ekologiczna”. Z pewnoscig Bég dat cztowiekowi zadanie ,,panowania” nad
stworzeniem i ,,uprawiania ogrodu” swiata. Jednakze cztowiek winien wypetnia¢ to zadanie szanujac obraz
Boga, ktérym zostat naznaczony, a wiec rozumnie i z mito$cig. Znaczy to, ze musi poczuwac sie do
odpowiedzialnosci za dary, ktére otrzymat i wcigz otrzymuje od Boga. Cztowiek dysponuje darem, ktéry —
jesli to mozliwe, ulepszony — winien zosta¢ przekazany nastepnym pokoleniom, dla ktérych réwniez
przeznaczone sg dary Pana. ,Panowanie, przekazane przez Stwérce cztowiekowi, nie oznacza witadzy
absolutnej, nie moze tez by¢ mowy o wolnosci «uzywania» lub dowolnego dysponowania rzeczami.
Ograniczenie natozone od poczatku na cztowieka przez samego Stwdrce i wyrazone w sposdéb symboliczny
w zakazie «spozywania owocu drzewa» (por. Rdz 2, 16-17) jasno ukazuje, ze w odniesieniu do widzialnej
natury jesteSmy poddani prawom nie tylko biologicznym, ale takze moralnym, ktérych nie mozna bezkarnie
przekraczaé. Wtasciwa koncepcja rozwoju nie moze pomija¢ powyzszych rozwazan — dotyczacych uzycia
elementéw natury, odnawiania sie zasobdéw i skutkéw nieuporzgdkowanego uprzemystowienia —
stawiajgcych nasze sumienie wobec wymiaru moralnego, jakim powinien odznaczac sie rozwéj”.

Ewangelizacja kultury i kultur cztowieka

44. Stuzba na rzecz osoby i ludzkiego spoteczerstwa wyraza sie i urzeczywistnia w tworzeniu i
przekazywaniu kultury, co — zwtaszcza w naszych czasach — stanowi jedno z najpowazniejszych zadan
ludzkiego wspodtzycia i spotecznego rozwoju. W $wietle nauki Soboru przez , kulture” rozumiemy ,,wszystko,
czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara sie drogg poznania i
pracy poddac¢ sam swiat pod swojg wtadze; czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w
catej spotecznosci panstwowej przez postep obyczajéw i instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciggu
wiekdéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyty one
postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci”. Tak pojetg kulture nalezy uwazaé za wspdlne dobro kazdego
ludu, za wyraz jego godnosci, wolnosci i twdrczego zmystu; za Swiadectwo jego dziejowej drogi. W
szczegblnosci, tylko w obrebie kultury i poprzez kulture wiara chrzescijariska staje sie historyczna i tworzy
historie.

Wobec rozwoju kultury, ktéra sie odznacza oderwaniem nie tylko od wiary chrzescijanskiej, ale wrecz od
wartosci ludzkich czy tez wobec pewnej kultury naukowej i technicznej, niezdolnej do odpowiedzi na palace
pytania ludzkich serc o prawde i dobro, Kosciét jest w petni swiadom tego, jak pilne z punktu widzenia
duszpasterskiego jest poswiecenie kulturze specjalnej uwagi.

Dlatego Koscidt zacheca swieckich, by z odwagg i twdrczg inteligencjg byli obecni w uprzywilejowanych
miejscach kultury, jakimi sg szkoty i uniwersytety, osrodki badan naukowych i technicznych, srodowiska
twdrczosci artystycznej i humanistycznej refleksji. Celem tej obecnosci jest nie tylko uznanie i ewentualne
oczyszczenie krytycznie ocenianych elementéw istniejgcej kultury, ale takze ich podniesienie poprzez
oryginalne bogactwo Ewangelii i wiary chrzescijanskiej. To, co Sobdor Watykanski Il powiedziat o relacji
pomiedzy Ewangelig i kulturg, odpowiada statej rzeczywistosci historycznej i jednoczesnie wskazuje ideat
dziatania szczegdlnie aktualny i przynaglajacy; jest to wainy program powierzony pasterskiej
odpowiedzialnosci catego Kosciota, a w nim specyficznej odpowiedzialnosci swieckich: ,Dobra nowina
Chrystusowa odnawia ustawicznie zycie i kulture upadtego cztowieka oraz zwalcza i usuwa btedy i zto,
ptynace z ciggle grozacego cztowiekowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie oczyszcza i podnosi obyczaje
ludéw (...). W ten sposdb Koscidt wypetniajgc wtasne zadanie, tym samym pobudza i nakfania do kultury
zycia osobistego i spofecznego, i dziatalnoscia swojg, takze liturgiczng, wychowuje cztowieka do
wewnetrznej wolnosci”.

Warto tu raz jeszcze wstuchac sie w szczegdlnie znamienne stowa adhortacji Evangelii nuntiandi Pawta VI:
,Kosciét wtenczas ewangelizuje, kiedy boskg mocg Oredzia, jakie gtosi (por. Rz 1, 16; 1 Kor 1, 18; 2, 4), stara
sie przemieni¢ sumienie poszczegélnych ludzi i wszystkich razem, potem takze ich dziatalnos¢, a wreszcie
ich zycie i cate $rodowisko, w jakim sie obracajg. Méwimy o kregach rodzaju ludzkiego, ktére nalezy
przemieniac: otdz Koscidt nie tylko ma gtosi¢ Ewangelie w coraz odleglejszych zakatkach ziemi i coraz
wiekszym rzeszom ludzi, ale takze mocg Ewangelii ma dosiegaé i burzy¢ kryteria oceny, hierarchie débr,
postawy i nawyki myslowe, bodzce postepowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktére stojg w
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sprzecznosci ze stowem Bozym i planem zbawczym. To wszystko mozna tak wyrazié: nalezy ewangelizowac
— i to nie od zewnatrz, jakby sie dodawato jaka$ ozdobe czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum zyciowego
i korzeni zycia — czyli nalezy przepaja¢ Ewangelig kultury, a takze kulture cztowieka. (...) RozdZzwiek miedzy
Ewangelig a kulturg jest bez watpienia dramatem naszych czaséw, jak byt nim takze w innych epokach.
Dlatego trzeba dotozy¢ wszelkich staran i zabiegéw, zeby zewangelizowad troskliwie ludzka kulture, czy
raczej same kultury”.

Szczegblnie dzisiaj uprzywilejowang drogg prowadzacy do tworzenia i przekazywania kultury s srodki
spotecznego przekazu. Takze $wiat srodkow spotecznego przekazu na skutek przyspieszonego rozwoju
wynalazkéw i zasiegu ich wptywu, obejmujgcego zarazem catg planete i docierajgcego wszedzie,
ksztattujgcego mentalnosc i obyczaje, wyznacza nowe granice misji Kosciota. Odpowiedzialno$¢ zawodowa
Swieckich zaréwno dziatajgcych na tym polu z tytutu personalnego, jak i poprzez inicjatywy i instytucje
wspdlnotowe, winna by¢é w petni uznana i wspierana przy pomocy odpowiednio dobranych s$rodkdéw
materialnych, intelektualnych i duszpasterskich.

W postugiwaniu sie srodkami przekazu oraz w ich odbiorze nalezy pilnie zatroszczy¢ sie z jednej strony o
czynne wychowywanie zmystu krytycznego ozywianego umitowaniem prawdy, z drugiej — o podejmowanie
obrony wolnosci i poszanowania godnosci osoby; nalezy réwniez popiera¢ autentyczng kulture
poszczegdlnych naroddéw, zdecydowanie i z odwagg przeciwstawiajgc sie wszelkim formom monopolizacji i
manipulowania.

Jednak duszpasterska odpowiedzialnos¢ swieckich nie konczy sie na podejmowaniu wyzej wspomnianych
dziatan obronnych. Na wszystkich drogach $wiata, a wiec takze na jego wielkich arteriach, jakimi sg prasa,
film, radio, telewizja i teatr, musi by¢ gtoszone zbawcze stowo Ewangelii.

ROZDZIAL IV

ROBOTNICY W WINNICY PANSKIEJ
Dobrzy zarzadcy wielorakiej taski Bozej
ROZNORODNOSC POWOLAN

45. W ewangelicznej przypowiesci ,,gospodarz” wzywa robotnikéw do swojej winnicy o réznych porach
dnia: jednych wczesnym rankiem, innych okoto dziewiatej rano, jeszcze innych okoto potudnia i okoto
trzeciej, ostatnich okoto piatej (por. Mt 20, 1 n.). Sw. Grzegorz Wielki komentujgc ten ewangeliczny tekst
poréwnuje pory dnia z wiekiem czfowieka. ,,Mozna przyja¢ — pisze — ze rdzne pory dnia wskazujg rézny
wiek cztowieka. Wedtug takiej interpretacji ranek z pewnoscig oznacza okres dziecinstwa. Godzina trzecia
— lata dorastania: storice Swieci coraz wyzej — cztowiek rosnie i zapala sie do zycia. Godzina szdsta oznacza
mtodosé: stonce stoi niejako w zenicie — cztowiek osigga petnie swoich sit. Poczgtek starosci godzina
dziewiata, gdyz jak storice chyli sie ku zachodowi, tak cztowiek zaczyna traci¢ mtodziericza werwe. Godzina
jedenasta jest godzing ludzi w bardzo podesztym wieku. (...) A zatem to, ze robotnicy sg wzywani do winnicy
o réznych porach dnia, ma oznaczaé, ze jedni osiggajg Swietos$¢ zycia juz jako dzieci, inni w mtodosci, jeszcze
inni jako dojrzali ludzie lub jako starcy”.

Komentarz sw. Grzegorza Wielkiego mozna odnie$¢ z powodzeniem do zdumiewajgcej réznorodnosci
powotan w Kosciele, w ktdrym wszyscy i kazdy sg wezwani do pracy, aby przyblizy¢ nadejscie Krélestwa
Bozego, zgodnie z wiasciwym sobie powofaniem, stanem, charyzmatem i postugg. Réznorodnos$¢ ta zalezy
nie tylko od wieku, ale i od pfci, przymiotéw, a takze rodzaju powotania i sytuacji zyciowej cztonkéw
Kosciofa. Wtasnie owa réznorodnosc czyni bogactwo Kosciota bardziej zywym i konkretnym.

MLODZIEZ, DZIECI | LUDZIE STARSI
Mtodziez nadziejq Kosciota

46. Synod szczegdlng uwage poswiecit mtodziezy. Czynigc tak, postapit bardzo stusznie. W wielu krajach

mtodziez stanowi potowe catej ludnosci, a czesto — biorgc pod uwage cyfry — potowe Ludu Bozego, ktory

w tych krajach zamieszkuje. Juz tylko pod tym wzgledem stanowi ona wyjgtkowa site i wielkie wyzwanie dla
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przysztosci Kosciota. Istotnie, Kosciot odczytuje w niej swojg dalszg droge ku przysztosci, widzi w niej odbicie
i przypomnienie owej radosnej mtodosci, ktérg Duch Chrystusa stale go ubogaca. | wtasnie dlatego Sobdr
nazwat mtodziez , nadziejg Kosciota”.

W Liscie do mtodziezy swiata z 31 marca 1985 roku czytamy: , Kosciot widzi mtodych — wiecej — Koscidt w
sposdb szczegdlny widzi siebie samego w mtodych — w Was wszystkich, a zarazem w kazdej i w kazdym z
Was. Tak byto od poczatku, od czasdw apostolskich. Szczegdlnym swiadectwem mogg by¢ stowa sw. Jana z
Pierwszego Listu tego Apostofa: «Pisze do was, mfodzi, ze zwyciezyliscie Ztego. Napisatem do was, dzieci, Ze
znacie Ojca ... Napisatem do was, mtodzi, Ze jestescie mocni i ze nauka Boza trwa w was ...» (1J2, 13 n.).
(...) W naszym pokoleniu, u kresu drugiego tysigca lat po Chrystusie, Kosciét rowniez widzi siebie samego w
mtodych”.

Kosciét nie moze widzie¢ w mtodych ludziach po prostu przedmiotu swojej duszpasterskiej troski. W
rzeczywistosci bowiem sg oni, i do tego stale trzeba ich zachecaé, czynnym podmiotem, aktywnymi
uczestnikami ewangelizacji i twdrcami spotecznej odnowy. Mtodosé jest czasem szczegdlnie intensywnego
odkrywania wtasnego ,ja” oraz snucia ,plandw zyciowych”, jest okresem wzrastania, ktére winno by¢
wzrastaniem ,w madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi” (tk 2, 52).

Jak stwierdzili Ojcowie synodalni, ,wrazliwo$¢ mtodziezy gteboko reaguje na takie wartosci, jak
sprawiedliwos¢, niestosowanie przemocy i pokdj. Serca mtodych Judzi s3 otwarte na braterstwo, przyjazni i
solidarnos¢. W najwiekszym stopniu mobilizuje ich to wszystko, co dotyczy jakosci zycia i ochrony przyrody.
S oni jednak takze petni niepokoju, rozczarowan, trosk i lekéw panujgcych w Swiecie, a précz tego narazeni
na pokusy typowe dla ich wieku”.

Koscidot musi stale byé ozywiany tg wielka mitoscia, jaka Jezus okazat miodziedcowi z Ewangelii: ,Jezus
spojrzat z mitoscig na niego” (Mk 10, 21). Dlatego nie przestaje gtosi¢ Jezusa Chrystusa i przepowiadac Jego
Ewangelii, ukazujac, ze jest ona jedyng i wyczerpujacg odpowiedzig na bezkompromisowe dazenia
mtodziezy oraz porywajacym wezwaniem do osobistego péjscia za Chrystusem: ,,przyjdz i chodz za Mng”
(Mk 10, 21), ktére zawiera w sobie zaproszenie do uczestnictwa w synowskiej mitosci Syna do Ojca i w Jego
misji zbawienia ludzkosci.

Kosciot ma wiele do powiedzenia mtodym, mfodzi zas Kosciofowi. Ten dwustronny dialog, ktéry winien
przebiegaé w klimacie serdecznosci, otwarcia sie i odwagi, utatwi spotkanie sie pokoler i wymiane
pomiedzy nimi, za$ dla Kosciota i spoteczeristwa bedzie Zrédtem bogactwa i mtodosci. W przestaniu do
mtodych Sobér méwi: ,, Koscidt patrzy na was z ufnoscig i mitoscia (...). On jest prawdziwg mtodoscig swiata
(...), wpatrujcie sie wen, a odnajdziecie w nim oblicze Chrystusa”.

Dzieci i Krolestwo niebieskie

47. Pan Jezus darzy dzieci czutg i hojng mitoscig. Darzy je btogostawienstwem i — bardziej niz komukolwiek
innemu — zapewnia im miejsce w krélestwie niebieskim (por. Mt 19, 13-15; Mk 10, 14). Szczegdlnie wysoko
stawia czynng role, jakg dzieci petnig w Krélestwie Bozym: s3 one wymownym symbolem i wspaniatym
obrazem spetnienia tych warunkéw moralnych i duchowych, jakie sg warunkiem wejscia do Krdlestwa
Bozego i zycia w catkowitym zawierzeniu sie Bogu: ,, Zaprawde powiadam Wam: Jesli sie nie odmienicie i nie
staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krdlestwa niebieskiego. Kto sie wiec unizy jak to dziecko, ten jest
najwiekszy w krolestwie niebieskim. | kto by przyjat jedno takie dziecko w imie moje, Mnie przyjmuje” (Mt
18, 3-5; por. tk 9, 48).

Dzieci przypominajg nam, ze misyjna ptodnos¢ Kosciofa czerpie zycie nie z ludzkich srodkéw i zastug, lecz
jest catkowicie bezinteresownym darem Boga. Niewinnosc i faska obecne w zyciu dzieci, ale takze zadawane
im niesprawiedliwie cierpienia, stajg sie — mocg Chrystusowego Krzyza — Zrédtem duchowego ubogacenia
dla nich i dla catego Kosciota. Wszyscy musimy uswiadomic to sobie z zywg wdziecznoscia.

Nalezy réwniez pamieta¢ o tym, ze okres dzieciistwa dostarcza cennych mozliwosci dziatania, ktére
przyczynia sie zaréwno do budowania Kosciofa, jak i do humanizacji spoteczenstwa. Sobdr podkresla
dobroczynng i twérczg obecnosé dzieci w rodzinie, , Kosciele domowym”: , Dzieci za$, jako zywi cztonkowie
rodziny, przyczyniajg sie na swoéj sposéb do uswiecenia rodzicéw”. To samo wypada o nich powiedzie¢ w
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odniesieniu do Kosciota partykularnego i powszechnego. Zwrécit na to uwage juz w XV wieku Jean Gerson,
teolog i wychowawca, moéwigc, iz ,,nie mozna lekcewazy¢ tej czesci Kosciota, ktdrg tworza dzieci i mtodziez”.

Ludzie starsi i dar madrosci

48. Ludziom starszym, ktdrzy czesto i niestusznie sg uwazani za zbednych, a nawet za nieznos$ny ciezar,
pragne powiedzie¢, ze Kosciét prosi ich i od nich oczekuje, ze bedg kontynuowali swa misje apostolskg i
misyjng, ktéra nie tylko jest w ich wieku mozliwa i potrzebna, ale wifasnie dzieki ich wiekowi niejako
otrzymuje specyficzny i oryginalny wymiar.

Biblia ukazuje zwykle cztowieka starego jako uosobienie kogos, kto jest peten madrosci i bojazni Bozej (por.
Syr 25, 4-6). W tym sensie ,dar” starosci mozna by okredli¢ jako obecnos¢ w Kosciele i spoteczenstwie
Swiadka tradycji wiary (por. Ps 44, 2; Wj 12, 26-27), nauczyciela zycia (por. Syr 6, 34; 8, 11-12), krzewiciela
mitosci.

To, ze dzi$ w wielu krajach wzrasta liczba ludzi starych i ze obniza sie granica wieku emerytalnego, otwiera
przed ludZmi starszymi nowe mozliwosci kontynuowania przez nich pracy apostolskiej, ktérg winni oni
odwaznie podejmowaé, pokonujagc w zdecydowany sposéb pokusy nostalgicznego zamykania sie we
wspomnieniach z przesztosci, ktéra juz nie wréci, lub wycofania sie z zaangazowania w terazniejszos¢ z
powodu nowych trudnosci napotykanych w swiecie; przeciwnie, winni coraz jasniej sobie uswiadamia¢, ze
ich rola w Kosciele i w spoteczenstwie nie konczy sie z wiekiem, lecz jedynie przybiera nowg forme. Jak
mowi Psalmista: ,,Wydadzg owoc nawet i w starosci, petni sokow i zawsze zywotni, aby sSwiadczyé, ze Pan
jest sprawiedliwy” (Ps 92, 15-16). Pragne powtdrzy¢ tutaj to, co powiedziatem podczas Jubileuszu ludzi
starszych: ,Wejscie w tak zwany «trzeci wiek» nalezy uznaé za przywilej nie tylko dlatego, ze nie wszyscy
majg szczescie przekroczyé ten prdg, ale takze i przede wszystkim dlatego, ze jest to okres, w ktérym mozna
lepiej przemysleé¢ i ocenié przesztos¢, gtebiej poznaé i przezyé tajemnice paschalng, sta¢ sie w Kosciele
wzorem dla catego Ludu Bozego (...). Pomimo, ze musicie rozwigzywac wiele ztozonych problemdw, ze
stopniowo ubywa Wam sit, mimo niewystarczalnosci organizacji spotecznych, zapdznienia ustawodawstwa,
niezrozumienia ze strony egoistycznie nastawionego spoteczenstwa, nie jestescie i nie powinniscie uwazaé
sie za ludzi zyjgcych na marginesie Kosciotfa, bierny element swiata, ktory zyje w zbyt szybkim tempie, ale za
czynne podmioty przezywajace ptodny pod wzgledem duchowym i Judzkim etap ludzkiego zycia. Macie
jeszcze misje do spetnienia, macie jeszcze wiele do ofiarowania. Wedle Bozego planu kazda ludzka istota
jest zyciem, ktdre stale wzrasta, poczagwszy od pierwszej iskierki istnienia, az do ostatniego tchnienia”.

KOBIETY | MEZCZYZNI

49. Ojcom Synodu przyswiecaty dwie racje, kiedy szczegdlng uwage poswiecili sytuacji i roli kobiety: po
pierwsze pragneli uzna¢ i potwierdzic — a réwnoczesnie zacheci¢ do tego samego wszystkich —
niezastgpiony wktad kobiety w budowanie Kosciota i w rozwdj spoteczenstwa; po drugie — doktadnie
przeanalizowac udziat kobiety w zyciu i misji Kosciota.

Nawigzujgc do stanowiska Jana XXIII, ktéry w uswiadomieniu sobie przez kobiete wtasnej godnosci i w jej
wejsciu na arene zycia publicznego upatrywat znak naszych czaséow. Ojcowie synodalni stwierdzili
wielokrotnie i stanowczo, ze w sytuacji, w ktorej kobieta musi znosi¢ rozmaite formy dyskryminacji i godzic¢
sie na zajmowanie marginesowych pozycji tylko dlatego, ze jest kobietg, istnieje pilna potrzeba obrony i
promocji osobowej godnosci kobiety, a wiec jej rownosci wobec mezczyzny.

Jest to zadanie wszystkich cztonkéw Kosciofa i spoteczenstwa, ale w sposdb szczegdlny samych kobiet; one
muszg sie tu czu¢ zaangazowane i powotane do dziatania w pierwszej linii. Wiele jeszcze pozostaje do
zrobienia w réznych czesciach swiata i srodowiskach dla zlikwidowania owego niesprawiedliwego i
zgubnego nastawienia, ktére traktuje istote ludzka jako rzecz, jako przedmiot kupna-sprzedazy bedacy na
ustugach egoistycznego interesu i samozadowolenia, tym bardziej, ze pierwszg ofiarg takiej mentalnosci jest
kobieta. Wyrazne uznanie osobowej godnosci kobiety stanowi pierwszy krok, ktéry nalezy uczyni¢ w
kierunku zapewnienia jej petnego uczestnictwa tak w zyciu Kosciota, jak w zyciu spotecznym i publicznym.
Potrzebna jest bardziej zdecydowana odpowiedZ na apel zawarty w adhortacji Familiaris consortio,
nawigzujgcy do wielorakich form dyskryminacji kobiety: , Prosze wiec bardzo o rozwijanie wzmozonego i
skuteczniejszego duszpasterstwa specjalistycznego, aby te dyskryminacje mogty by¢ ostatecznie
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przezwyciezone i aby w petni byt szanowany obraz Boga, jasniejagcy w kazdym bez wyjatku cztowieku”.
Kontynuujac te mysl Ojcowie synodalni stwierdzili: ,Koscidt musi w ramach swojej misji wyraza¢ stanowczy
sprzeciw wobec wszelkich form dyskryminacji i pogwatcania godnosci kobiety”. | dalej: ,,Godnosci kobiety,
wystawianej na szwank przez opinie publiczng, trzeba przywrdci¢ nalezny respekt przez autentyczne
poszanowanie praw osoby ludzkiej i stosowanie w praktyce nauki Kosciota”.

W szczegdlny sposéb nalezy podkresli¢ sprawe, na ktérg Sobdr potozyt bardzo wyrazny nacisk, a mianowicie
na aktywne i odpowiedzialne uczestnictwo kobiet w Zyciu i postannictwie Kosciota: ,Poniewaz za$ w naszych
czasach kobiety biorg coraz zywszy udziat w catym zyciu spoteczenstwa, dlatego jest sprawg wielkiej wagi
wieksze ich uczestnictwo takze w réznych dziedzinach dziatalnosci apostolskiej Ko$ciota”.

Swiadomo$¢, ze kobieta z wiasciwymi jej talentami i zadaniami posiada swoje wiasne specyficzne
powotanie, wzrastata i stopniowo sie pogtebiata w okresie posoborowym, znajdujac inspiracje w Ewangelii i
dziejach Kosciota. Dla wierzgcego bowiem Ewangelia, tak stowa jak i przyktad Jezusa Chrystusa, pozostajac
koniecznym i decydujgcym punktem odniesienia, jest jak najbardziej ptodnym zrédtem nowosci takze w
przezywanym obecnie momencie historycznym.

Nie powotane wprawdzie do apostolskiej postugi wtasciwej Dwunastu, a Scislej do urzedu kaptanstwa,
kobiety towarzyszg Jezusowi i Jego Apostotom w ich postugiwaniu (por. £k 8, 2-3), stojg u stép krzyza (por.
tk 23, 49), uczestniczg w pogrzebie Jezusa (por. tk 23, 55); one tez o $wicie w dniu Paschy otrzymujg i
przekazujg wies¢ o zmartwychwstaniu (por. tk 24, 1-10), a w wieczerniku modlg sie z Apostotami w
oczekiwaniu na zestanie Ducha Swietego (por. Dz 1, 14).

Koscidt pierwotny, wierny Ewangelii, odrywa sie od schematéw wspotczesnej sobie kultury i wzywa kobiete
do podejmowania zadan zwigzanych z ewangelizacjg. W swoich listach Pawet apostot wymienia — takze
imiennie — wiele kobiet, z racji spetnianych przez nie wielorakich funkcji w pierwszych wspdlnotach
koscielnych (por. Rz 16, 1-15; Flp 4, 2-3; Kol 4,15 i 1 Kor 11, 5; 1 Tm 5, 16). ,Jesli Swiadectwo Apostotéw —
moéwi Pawet VI — stanowi podstawe Kosciota, to swiadectwo kobiet przyczynia sie w ogromnej mierze do
podtrzymania wiary chrzescijariskich wspdlnot”.

Podobnie jak u zarania, takze w dalszym ciggu jego dziejéw, zawsze byty w Kosciele kobiety, ktore na rézny
wprawdzie i bardziej lub mniej widoczny sposéb odgrywaty w nim role niekiedy decydujaca i spetniaty
zadania o doniostym dlan znaczeniu. Dzieje tej ich obecnosci to dzieje niezwyktej pracowitosci, najczesciej
trudu spetnianego w pokorze i w ukryciu, ale majgcego nie mniej decydujace znaczenie dla rozwoju i
Swietosci Kosciofa. Trzeba, zeby ta historia byta nieustannie kontynuowana, wiecej, by rozszerzata sie i
przybierata na sile wraz z coraz gtebszg i powszechng swiadomoscig osobowej godnosci kobiety i jej
powotania, a takze wobec naglacej potrzeby ,nowej ewangelizacji” i ,humanizacji” stosunkdw spotecznych.

Podejmujgc nauke Soboru Watykanskiego Il, ktdra odzwierciedla oredzie Ewangelii i dziejow Kosciofa,
Ojcowie synodalni sformutowali miedzy innymi bardzo doktadne zalecenie: ,KosSciét, dla dobra swojego i
swojej misji, musi uzna¢ wszystkie talenty kobiet i mezczyzn i zastosowac je w praktyce”. | dalej: ,,Obecny
Synod ogtasza, ze Kosciot dla zwiekszenia skutecznosci swojej misji wymaga uznania i spozytkowania
wszystkich tych talentéw, doswiadczen i zdolnosci mezczyzn i kobiet (por. Kongregacja Nauki Wiary,
Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, 72)”.

Podstawy antropologiczne i teologiczne

50. Warunkiem zapewnienia kobiecie naleznego jej miejsca w Kosciele i w spoteczenstwie jest podjecie
pogtebionej i dokfadnej analizy antropologicznych podstaw kondycji mezczyzny i kobiety, w celu
sprecyzowania osobistej tozsamosci wtasciwej kobiecie w relacji odmiennosci i wzajemnej
komplementarnosci w odniesieniu do mezczyzny, nie tylko pod wzgledem spetnianych przez nig rél i funkgji,
ale takze znacznie gtebiej, w tym, co odnosi sie do struktury osoby i jej znaczenia. Zywe poczucie tej
potrzeby wyrazili Ojcowie synodalni, stwierdzajac, ze ,nalezy dokonaé pogtebionych studiow w zakresie
podstaw antropologicznych i teologicznych dla rozwigzania probleméw zwigzanych z prawdziwym
znaczeniem i godnoscig obu ptci”.
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Podejmujgc rozwazania nad podstawami antropologicznymi i teologicznymi kondycji kobiety, Koscidt bierze
udziat w dziejowym procesie promocji kobiety, obejmujgcym dziatalnos¢ réznorodnych ruchdw, i siegajac
do samych korzeni jej osobowego bytu, wnosi do tego procesu najcenniejszy wktad. Ale pierwszg i
najwazniejszg przyczyng, ktéra sktania Kos$ciot do przyjecia takiej postawy, jest postuszeristwo wobec Boga,
ktéry tworzac cztowieka ,,na swéj obraz”, ,mezczyzng i niewiastg stworzyt ich” (Rdz 1, 27), oraz przyjecie
Jego wezwania do poznawania, podziwiania i przezywania planu Stwércy. Ten plan zostat wpisany ,na
poczatku” i na zawsze w samg istote osoby ludzkiej — mezczyzny i kobiety — a wiec w najistotniejsze
elementy jej struktury i w jej najgtebsze dynamizmy. | wtasnie ten plan, peten madrosci i mitosci, domaga
sie zgtebienia catego bogactwa jego tresci; bogactwa, ktére ,od poczatku” stopniowo objawia sie i
urzeczywistnia przez cate dzieje zbawienia, osiggajac swdj szczyt w ,petni czasu”, gdy ,zestat Bég Syna
swego, zrodzonego z niewiasty” (Ga 4, 4). Ta ,,petnia” trwa w ciggu dziejow: Kosciét poprzez swojg wiare, a
takze dzieki zyciu wielu kobiet chrzescijanskich nie przestaje — i winien to czyni¢ zawsze — odczytywac
planu Boga wzgledem kobiety. Nie mozna tez zapominac o wkfadzie, jaki wnoszg tu rdézne gatezie wiedzy o
cztowieku i rozmaite kultury; moga one przy wtasciwym podejsciu dopomdc w uchwyceniu i okreslaniu
wartosci i wymogow, nalezgcych do tego, co w kobiecie jest istotne i niezmienne, a takze tych, ktore sie
wigzg z historyczng ewolucjg tych kultur. Jak przypomina Sobdr Watykanski Il, , KoSciét utrzymuije (...), ze u
podtoza wszystkich przemian istnieje wiele rzeczy nie ulegajgcych zmianie, a majacych swg ostateczng
podstawe w Chrystusie, ktory jest Ten sam wczoraj, dzi$ i na wieki (por. Hbr 13, 8)”.

Antropologiczne i teologiczne podstawy osobowej godnosci kobiety zostaty oméwione w Liscie Apostolskim
o godnosci i powofaniu kobiety. Dokument ten podejmuje, kontynuuje i uscisla rozwazania na temat
,teologii ciata”, ktérym byt poswiecony dtugi cykl sSrodowych katechez, a rownoczesnie stanowi wypetnienie
przyrzeczenia zawartego w encyklice Redemptoris Mater, oraz odpowiada na postulat Ojcdw synodalnych.

Lektura Listu Mulieris dignitatem — takze ze wzgledu na jego charakter rozwazania biblijno-teologicznego
— moze stac sie zachetg dla wszystkich mezczyzn i kobiet, a zwtaszcza dla tych, ktérzy zajmujg sie naukami
o cztowieku i réznymi dziedzinami teologii, do kontynuowania krytycznych studidéw, azeby biorgc za
podstawe osobistg godnos¢ mezczyzny i kobiety oraz wzajemny miedzy nimi stosunek, gtebiej poznaé
wartosci i talenty wiasciwe kobiecosci i meskosci w kontekscie nie tylko zycia spotecznego, ale takze i
przede wszystkim zycia chrzescijaiskiego i koscielnego.

Refleksja nad antropologicznymi i teologicznymi podstawami kobiecosci powinna wskaza¢ i wyjasnié
chrzescijanskg odpowiedz na czeste i niekiedy dojmujgce pytanie o ,przestrzen”, jaka, kobieta moze i
powinna zajmowac w Kosciele i w spofeczenstwie.

Ze stow i czyndéw Chrystusa, ktére dla Kosciota stanowig norme, wynika bardzo wyraznie, ze nie istnieje
zadna dyskryminacja na ptaszczyznie odniesienia do Chrystusa, gdzie ,nie ma juz mezczyzny ani kobiety,
wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28), jak tez na ptaszczyznie udziatu w
zyciu i Swietosci KosSciota, czemu daje wspaniate Swiadectwo proroctwo Joela, ktére wypetnito sie w dniu
Piec¢dziesigtnicy: ,| wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi i cérki wasze prorokowac
beda” (JI 3, 1; por. Dz 2, 17 n.). W Liscie Apostolskim o godnosci i powotaniu kobiety czytamy: ,oboje,
kobieta tak samo jak mezczyzna, (...) sg podatni w réwnej mierze na udzielanie sie Bozej prawdy i mitosci w
Duchu Swietym. Oboje tez doznajg jego zbawczych i uswiecajgcych «nawiedzen»”.

Misja w Kosciele i w Swiecie

51. Jesli chodzi o uczestnictwo w apostolskiej misji Kosciota, nie ulega watpliwosci, ze na mocy Chrztu i
Bierzmowania kobieta — tak jak mezczyzna — otrzymuje udziat w potréjnym urzedzie Jezusa Chrystusa,
Kaptana, Proroka i Kréla, a zatem zostaje upowazniona i witgczona do uczestnictwa w podstawowym
apostolacie Kosciota: w ewangelizacji. Z drugiej strony, kobieta jest wezwana do tego, aby witasnie

spetniajgc ten apostolat korzystata z wtasciwych jej ,talentéw”: przede wszystkim z talentu, ktérym jest
osobowa godnos¢, a nastepnie z talentéw zwigzanych z jej kobiecym powotaniem.

Kobieta w ramach uczestnictwa w zyciu i misji Kosciofa nie moze otrzymac swiecen kaptariskich i dlatego nie
moze spetnia¢ funkcji wynikajacych z kaptaistwa sakramentalnego. Zrédto tej dyspozycji Kosciét zawsze
widziat w catkowicie wolnej i suwerennej decyzji Jezusa Chrystusa, ktéry na swych Apostotéw powotat
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samych mezczyzn. Wyjasnieniem owe] dyspozycji moze by¢ stosunek Chrystusa-Oblubierica do Kosciota-
Oblubienicy. Mowimy tu o funkcji, nie za$ o godnosci i swietosci. Nalezy bowiem stwierdzi¢, ze ,chociaz
Koscidt posiada swa strukture «hierarchiczng», to jednak cata ta struktura catkowicie jest podporzadkowana
Swietosci cztonkéw Chrystusa”.

Jednakze — jak powiedziat Pawet VI — jesli ,,nie mozemy zmieni¢ stanowiska naszego Pana, ani wezwania,
ktére skierowat On do kobiet, to powinnismy uznawac i popierac ich role w misji ewangelizacyjnej i w zyciu
chrzescijanskiej wspdlnoty”.

Rzeczg absolutnie konieczng jest przejscie od teoretycznego uznania aktywnej i odpowiedzialnej obecnosci
kobiety w Kosciele do praktycznej realizacji. Takie wtasnie znaczenie posiada niniejsza Adhortacja, ktéra
zwracajac sie do $wieckich katolikdw, celowo i wielokrotnie precyzuje, ze chodzi o ,mezczyzn i kobiety”.
Takze nowy Kodeks Prawa Kanonicznego zawiera wiele réznych dyspozycji odnoszacych sie do uczestnictwa
kobiety w zyciu i misji Kosciota. Dyspozycje te powinny byé powszechnie znane oraz szybciej i w sposdb
bardziej zdecydowany realizowane z uwzglednieniem odmiennej w poszczegdlnych kulturach wrazliwosci,
jak i potrzeb duszpasterskich.

Nalezy na przyktad przemysle¢ sprawe udziatu kobiet w radach duszpasterskich diecezji i parafii, a takze w
synodach diecezjalnych i synodach partykularnych. W tym kierunku zmierza wypowiedZz Ojcow
synodalnych, ktérzy mowig: ,Kobiety winny uczestniczy¢é w zyciu Kosciota, nie podlegajgc zadnej
dyskryminacji, réwniez w procesie konsultacji i wypracowywania decyzji”. | dalej: ,, Kobiety, ktére juz petnia
bardzo doniostg role w przekazywaniu wiary i wykonywaniu wszelkiego rodzaju postug w zyciu Kosciofa,
powinny zosta¢ wtgczone do przygotowywania dokumentdéw duszpasterskich i inicjatyw misyjnych, oraz
uznane za wspotpracownice misji petnionej przez Kosciéot w rodzinie, w $rodowisku pracy i w
spoteczenstwie”.

W bardziej specyficznej dziedzinie ewangelizacji i katechezy nalezy energiczniej popierac szczegdlng role
kobiety w przekazywaniu wiary nie tylko w rodzinie, ale takze w réznych innych miejscach zwigzanych z
wychowaniem, a ujmujgc sprawe jeszcze szerzej, w tym wszystkim, co dotyczy przyjecia, zrozumienia i
przekazywania Stowa Bozego, takze poprzez studia, badania naukowe i nauczanie teologii.

W miare rozwoju jej zaangazowania w prace ewangelizacyjng, kobieta bedzie zywiej odczuwata potrzebe
wtasnej ewangelizacji. W ten sposdb Swiattymi oczami wiary (por. Ef 1, 18) kobieta potrafi odrézni¢ to, co
naprawde sie godzi z jej osobowa godnoscig i powotaniem, od tego, co chocby pod pretekstem owej
»godnosci” badz w imie ,,wolnosci” i ,,postepu” odbiera jej role osoby stuzgcej umacnianiu wartosci i czyni
odpowiedzialng za moralng degradacje oséb, sSrodowisk i spoteczenstwa. Tego rodzaju ,rozpoznanie” jest
pilng i nieodwotalng koniecznoscig dziejowg, a réwnoczesnie tym, co wynika — jako mozliwos¢ i wymog —
z uczestnictwa kobiety chrzescijanskiej w prorockim urzedzie Chrystusa i Jego Kosciota. Owo ,rozpoznanie”,
o ktérym wielokrotnie wspomina Pawet apostot, nie tylko jest oceng rzeczywistosci i wydarzen w swietle
wiary. Jest rédwnoznaczne z konkretng decyzjg i zaangazowaniem sie w dziatanie nie tylko w obrebie
Kosciota, ale takze w spoteczenstwie ludzkim.

Mozna powiedziec, ze wszystkie problemy wspdtczesnego Swiata, o ktdrych juz byta mowa w drugiej czesci
konstytucji soborowej Gaudium et spes i ktérych czas ani nie rozwigzat, ani nie zatagodzit, domagajg sie
obecnosci i zaangazowania kobiet, a konkretnie tego, co stanowi ich typowy i niezastgpiony wktad.

Na uwage wszystkich szczegdlnie zastugujg dwa donioste zadania spetniane przez kobiete.

Pierwszym z nich jest nadanie petnej godnosci zyciu matzeriskiemu i macierzyristwu. Dzi$ otwierajg sie przed
kobietag nowe mozliwosci gtebszego zrozumienia i petniejszej realizacji ludzkich i chrzescijanskich wartosci
wpisanych w zycie matzenskie i doswiadczenie macierzynistwa. Jej inteligencja, mito$¢ i zdecydowanie mogg
nakfoni¢ mezczyzne — meza i ojca — do przezwyciezenia nawyku statej lub prawie statej nieobecnosci, co
wiecej, mogg doprowadzi¢ do nawigzania miedzy nimi nowych relacji miedzyosobowej komunii.

Nastepnym zadaniem kobiety jest zapewnienie kulturze moralnego wymiaru, czyli tego, co czyni jg godng
cztowieka, w jego zyciu osobistym i spotecznym. Sobdér Watykanski Il dostrzega powigzanie pomiedzy
moralnym wymiarem kultury i uczestnictwem s$wieckich w krélewskiej misji Chrystusa: ,ludzie $wieccy
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winni wspdlnymi sitami tak uzdrawiad istniejgce na $Swiecie urzadzenia i warunki, jesli one gdzies sktaniajg
do grzechu, aby to wszystko stosowato sie do norm sprawiedliwosci i raczej sprzyjato praktykowaniu cnét,
niz mu przeszkadzato. Tak postepujac, przepojg kulture i dzieta ludzkie warto$cig moralng”.

W miare, jak kobieta petni coraz bardziej aktywng i odpowiedzialng role w dziatalnosci instytucji, od ktérych
zalezy ochrona prymatu naleznego wartosciom ludzkim w zyciu wspdlnot politycznych, przytoczone wyzej
stowa Soboru wskazujg wazne pole apostolatu kobiety: we wszystkich wymiarach zycia tych wspdlnot,
poczynajgc od wymiaru spoteczno-gospodarczego, po spoteczno-polityczny, muszg byé respektowane i
cieszyc sie poparciem osobowa godnosé kobiety i jej specyficzne powotanie. Odnosi sie to nie tylko do sfery
indywidualnej, ale takze wspdlnotowej, nie tylko do form pozostawionych odpowiedzialnej wolnosci
poszczegdlnych oséb, ale takze do sfery form zagwarantowanych przez sprawiedliwe prawo cywilne.

,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam; uczynie mu zatem odpowiednig dla niego pomoc” (Rdz 2, 18).
Mozna by powiedzieé, ze w ten sposdb Bdg Stwdrca zawierzyt kobiecie cztowieka. Zawierzyt go oczywiscie
wszystkim ludziom, ale w sposéb szczegdlny kobiecie, bowiem witasnie ona, ze wzgledu na swoiste
doswiadczenie macierzynistwa, zdaje sie by¢ obdarzona specjalng wrazliwoscig na cztowieka i na wszystko,
co sktada sie na jego prawdziwe dobro, poczagwszy od podstawowej wartosci, jaka jest zycie. Jakze wielkie
sg mozliwosci i jak wielka odpowiedzialnosé kobiety w tej dziedzinie w czasach, gdy rozwdj nauki i techniki
nie zawsze jest inspirowany i odmierzany prawdziwg madroscig, co grozi nieuchronng , dehumanizacjg”
ludzkiego zycia zwtaszcza wtedy, gdy wymaga ono wiekszej mitosci i bardziej wielkodusznej akceptaciji.

Uczestnictwo kobiety w zyciu KosSciota i spoteczenstwa, realizowane poprzez jej talenty, jest zarazem drogg
jej samorealizacji, na ktérg zwraca sie dzisiaj stusznie szczegdlng uwage i oryginalnym wktadem w
ubogacanie koscielnej komunii i we wzrost apostolskiego dynamizmu Ludu Bozego.

W tej perspektywie nalezy réwniez rozwazy¢ wspdlng obecnos¢ mezczyzny i kobiety w zyciu Kosciota i
spoteczenstwa.

Wspoétobecnosc i wspotpraca mezczyzn i kobiet

52. Nie zabrakto w auli synodalnej gtosdow wyrazajgcych obawe, ze skoncentrowanie zbyt duzej uwagi na
kondycji i roli kobiet moze doprowadzi¢ do niedopuszczalnego zaniedbania kwestii zwigzanych z osobg
mezczyzny. W rzeczywistosci w wielu dziedzinach koscielnego zycia odczuwa sie catkowity lub czesciowy
brak obecnosci mezczyzn, ktérzy w wielu wypadkach kobietom pozostawiajg do spetnienia to, co wchodzi w
zakres ich witasnej koscielnej odpowiedzialnosci. Chodzi tu miedzy innymi o uczestnictwo w modlitwie
liturgicznej sprawowanej w Kosciele, o wychowanie, a przede wszystkim katechizacje wtasnego potomstwa
i innych dzieci, o udziat w spotkaniach religijnych i kulturalnych, o wspdtprace z inicjatywami
charytatywnymi i misyjnymi.

Jawi sie wiec pilna duszpasterska potrzeba skoordynowanej obecnosci mezczyzny i kobiety, aby obecnos¢
Swieckich w zbawczej misji Kosciota byta bardziej kompletna, harmonijna i bogata.

Postulat wspdlnej obecnosci oraz wspotpracy mezczyzny i kobiety ttumaczy sie nie tylko potrzebg nadania
duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota wiekszego znaczenia i wiekszej skutecznosci, ani tym bardziej nie jest
prostg przestanka socjologiczng wspodtzycia ludzkiego, ktére w sposéb naturalny obejmuje mezczyzn i
kobiety. Podstawowg racjg jest tu raczej pierwotny plan Stwdrcy, ktéry ,od poczatku” chciat, azeby
cztowiek byt ,jednoscig dwojga”, oraz by mezczyzna i kobieta stanowili pierwszg wspdlnote osdb, z ktérej
wyrastajg wszystkie inne wspdlnoty i ktéra rdwnoczesnie jest ,,znakiem” miedzyosobowej komunii mitosci,
ktdrg stanowi tajemnicze zycie wewnetrzne Boga w Tréjcy jedynego.

Wiasnie dlatego najprostszym i najbardziej powszechnym, a zarazem najbardziej podstawowym sposobem
zapewnienia harmonijnej obecnosci mezczyzn i kobiet w zyciu i misji Kosciota jest wypetnianie zadan i
obowigzkéw chrzescijanskiego matzenstwa i rodziny, w ktorych wyrazajg sie i udzielajg réozne formy mitosci i
zycia: to znaczy forma matzenska, ojcowska, macierzynska, synowska i braterska. W adhortacji Familiaris
consortio czytamy: ,Skoro rodzina chrzescijariska jest wspdlnota, ktérej wiezy zostaty odnowione przez
Chrystusa, przez wiare i sakramenty, jej udziat w postannictwie Kosciota winien dokonywa¢ sie na sposéb
wspdlnotowy: a wiec wspdlnie, matzonkowie jako para, rodzice i dzieci jako rodzina winni przezywac swoja
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stuzbe dla Kosciota i dla swiata (...). Rodzina chrzescijanska buduje réwniez Krélestwo Boze w dziejach
poprzez samg codzienng rzeczywisto$é, okreslong i wyznaczong przez jej warunki Zyciowe: a wiec poprzez
mitos¢ matzenskq i rodzinng — przezywang w jej nadzwyczajnym bogactwie wartosci i wymogoéw petni,
wytgcznosci, wiernosci i ptodnosci — wyraza sie i realizuje udziat rodziny chrzescijaiiskiej w misji prorockiej,
kaptanskiej i krélewskiej Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota”.

W tym kontekscie Ojcowie synodalni przypomnieli, jakie znaczenie powinien mie¢ sakrament Matzenstwa w
Kosciele i w spoteczeristwie, azeby mdgt by¢ swiattem i natchnieniem dla wszystkich relacji pomiedzy
mezczyzng i kobieta. Dlatego podkreslili ,,naglacg koniecznosc tego, by kazdy chrzescijanin przezywat i gtosit
oredzie nadziei zawierajace sie w zwigzku mezczyzny i kobiety. Sakrament Matzenstwa, ktéry konsekruje
ten zwigzek w formie matzenstwa i ukazuje go jako znak zwigzku Chrystusa ze swoim KosSciotem, zawiera
nauke o bardzo doniostym znaczeniu dla zycia Kosciota; ta nauka powinna za posrednictwem Kosciotfa
dotrzeé do wspodtczesnego Swiata i wszystkie relacje pomiedzy mezczyzng i kobietg w niej winny znajdowad
natchnienie. Koscidt zas winien z tych bogactw korzystaé w jeszcze petniejszy sposdb”. Précz tego Ojcowie
synodalni stwierdzili z catg stusznoscia, ze ,trzeba przywrdci¢ nalezne poszanowanie zaréwno dziewictwu,
jak i macierzynstwu”, podkreslajac przy tym raz jeszcze potrzebe rozwijania réznych i dopetniajacych sie
wzajemnie powotan w zywym kontekscie koscielnej komunii, ktdre przyczynia sie do jej statego wzrostu.

CHORZY | CIERPIACY

53. Cztowiek, cho¢ powotany do radosci, w swoim codziennym zyciu doswiadcza cierpienia i bdélu w
najrozmaitszych formach. Do mezczyzn i kobiet dotknietych rozmaitego rodzaju cierpieniem i bdlem
Ojcowie synodalni skierowali w swoim Oredziu nastepujgce stowa: , Wy wszyscy, opuszczeni i zepchnieci na
margines naszego konsumpcyjnego spoteczenstwa, chorzy, utomni, ubodzy, gtodni, emigranci, uchodzcy i
wiezniowie, bezrobotni, starcy, dzieci opuszczone i osoby samotne, wy ofiary wojny i wszelkiego rodzaju
przemocy rodzgcej sie w naszym zezwalajgcym na wszystko spoteczenstwie. Kos$ciot uczestniczy w waszym
cierpieniu prowadzacym do Pana, ktéry wigcza was w swojg odkupieficza Meke i pozwala Wam zyé w
Swietle swojego Zmartwychwstania. Liczymy na wasze Swiadectwa, aby uczy¢ Swiat, czym jest mitosc.
Zrobimy wszystko, co jest w naszej mocy, abyscie znaleZli nalezne Wam miejsce w Kosciele i
spoteczenstwie”.

W kontekscie bezmiaru ludzkich cierpien kierujemy naszg uwage ku tym wszystkim, ktérzy sg dotknieci
réznego rodzaju chorobami. Choroba bowiem wydaje sie by¢ najczestszg i najbardziej powszechng postacia
ludzkiego cierpienia.

Wezwanie Pana odnosi sie do wszystkich i do kazdego: takze i chorzy sq, postani do pracy w winnicy. Ciezar,
ktory przygniata ciato i odbiera pogode ducha, w zadnym wypadku nie zwalnia od tej pracy, ale jest
wezwaniem ich do czynnego przezywania ludzkiego i chrzescijariskiego powotania i do udziatu we
wzrastaniu Krélestwa Bozego w nowy, jeszcze cenniejszy sposob. Stowa sw. Pawtfa apostota, ktére powinny
stac sie programem ich zycia, sg Swiattem pozwalajgcym dostrzec, ze sytuacja, w ktérej sie znalezli, jest
takze taska: ,,w moim ciele dopetniam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosciot” (Kol
1, 24). Wtasnie to odkrycie doprowadzito Pawta do radosci: ,, Teraz raduje sie w cierpieniach za was” (Kol 1,
24). Podobnie jak on, wielu chorych moze 2y¢ ,poéréd wielkiego ucisku z radoécig Ducha Swietego” (1 Tes 1,
6) i by¢ swiadkami Chrystusowego Zmartwychwstania. Zgodnie z tym, co wyrazit w auli synodalnej
przedstawiciel ludzi niepetnosprawnych: ,jest bardzo wazne ukazywanie faktu, ze chrzescijanie dotknieci
chorobg, cierpiacy i starzy, s3 wezwani przez Boga nie tylko do tego, by wtasny bdl wiacza¢ w Meke
Chrystusa, ale takze by juz teraz odczuwaé w sobie i przekazywaé¢ innym site odnowy i radosc
zmartwychwstatego Chrystusa (por. 2 Kor 4, 10-11; 1 P 4,13; Rz 8, 18 n.)".

Ze swej strony Kosciét — jak czytamy w Liscie apostolskim Salvifici doloris — ,ktéry wyrasta z tajemnicy
Odkupienia w Krzyzu Chrystusa, winien w szczegdlny sposéb szukac spotkania z cztowiekiem na drodze jego
cierpienia. W spotkaniu takim cztowiek staje sie «drogg Kosciota» — a jest to jedna z najwazniejszych drég”.
Cierpigcy cztowiek jest drogq Kosciota, bowiem jest on przede wszystkim drogg samego Chrystusa,
miftosiernego Samarytanina, ktdry ,,nie mija go”, ale ,,wzrusza sie gteboko, podchodzi do niego, opatruje mu
rany (...) i pielegnuje go” (tk 10, 32-34).
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Ze stulecia w stulecie chrzescijariska wspodlnota wcigz od nowa posréd ogromnej rzeszy chorych i
cierpigcych pisze ewangeliczng przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie, objawiajgc i przekazujac
uzdrawiajgcg i pocieszajgcg mitos¢ Jezusa Chrystusa. Czyni to poprzez $wiadectwo zakonnego zycia
oddanego stuzbie chorym i poprzez niestrudzone zaangazowanie wszystkich pracownikéw stuzby zdrowia.
Dzi$ takze w katolickich szpitalach i domach opieki coraz czesciej personel sktada sie w wiekszosci lub
catkowicie z ludzi $wieckich, mezczyzn i kobiet. | wtasnie oni, lekarze, pielegniarki, pielegniarze oraz caty
personel, a takze wolontariusze, sg wezwani do tego, by poprzez mitos¢ wobec chorych i cierpigcych byé
zywym obrazem Chrystusa i Jego Kosciota.

Odnowiona dziatalnos¢ duszpasterska

54. Trzeba, aby bezcenne dziedzictwo, ktére Koscidt otrzymat od Jezusa Chrystusa, ,lekarza ciata i duszy”
nie tylko nie zostato uszczuplone, lecz by rosta jego wartosc¢ stale wzbogacana i pomnazana przez podjetg z
nowym zapatem duszpasterskq dziatalnos¢ prowadzong dla chorych i cierpigcych i razem z nimi. Musi to by¢
dziatalnos$é, ktéra umozliwi i stworzy warunki do skupienia uwagi na cztowieku, do obecnosci przy nim i z
nim, do wystuchania go, dialogu i wspodfczucia oraz konkretnej pomocy w tych momentach, w ktérych z
powodu choroby i cierpienia na ciezkg probe zostaje wystawione nie tylko jego zaufanie do zycia, ale takze
sama wiara w Boga i w Jego ojcowskg mitos¢. To odnowione duszpasterstwo wyraza sie w sposob
najbardziej znamienny w sprawowaniu z chorymi i dla chorych sakramentéw, bedgcych wsparciem w
cierpieniu i stabosci, nadziejg w rozpaczy, miejscem spotkania i Swieta.

Jednym z celdéw tej odnowionej dziatalnosci duszpasterskiej, ktéra musi w sposéb skoordynowany
angazowa¢ w jaki§ sposéb wszystkich cztonkdédw koscielnej wspdlnoty, jest traktowanie chorego,
niepetnosprawnego lub osoby, ktdra cierpi, nie jako biernego podmiotu mitosci i postugi Kosciota, ale jako
czynny i odpowiedzialny podmiot dzieta ewangelizacji i zbawienia. W tej perspektywie Kosciét ma i pragnie
gtosi¢c dobra nowine w spoteczerstwach i kulturach, ktdre zatraciwszy sens ludzkiego cierpienia,
,cenzurujg” wszystko, co porusza temat tej trudnej zyciowej rzeczywistosci. Dobra nowina zawiera sie w
przestaniu, ze cierpienie moze mie¢ dla cztowieka i dla samego spoteczenstwa takze znaczenie pozytywne,
gdyz moze sie staé forma uczestniczenia w zbawczym cierpieniu Chrystusa i w radosci Jego
zmartwychwstania, a wiec sitg, ktéra uswieca i buduje Kosciét.

Gtoszenie tej dobrej nowiny uzyska petng wiarygodnosé wtedy, kiedy nie ogranicza sie tylko do stéw, ale
dociera poprzez Swiadectwo zycia zaréwno do tych, ktérzy z mitoscig oddajg sie opiece nad chorymi,
niepetnosprawnymi i cierpigcymi, jak i do samych chorych, niepetnosprawnych i cierpigcych, ktérzy coraz
bardziej swiadomie i odpowiedzialnie traktujg swoje miejsce i role w Kosciele i dla Kosciota.

Do tego, aby w niezmierzonym swiecie ludzkiego bélu mogta rozkwitngé i owocowac ,,cywilizacja mitosci”,
moze sie przyczyni¢ odczytanie na nowo i przemyslenie Listu apostolskiego Salvifici doloris, ktérego
zakonczenie chciatbym tu przypomniec: , Dlatego trzeba, aby pod Krzyzem na Kalwarii znalezli sie wszyscy,
ktdrzy wierzg w Chrystusa, szczegdlnie ci, ktdrzy cierpig z powodu swojej wiary w Niego, Ukrzyzowanego i
Zmartwychwstatego, aby ofiara ich cierpien przyspieszyta wypetnienie sie modlitwy samego Zbawiciela o
jednos¢ wszystkich (por. J 17, 11. 21-22). Niech przyjdg tam réwniez ludzie dobrej woli, aby w mitosci mogli
znalez¢ zbawczy sens wtasnego cierpienia i wtasciwg odpowiedZ na wszystkie swoje pytania, poniewaz na
Krzyzu znajduje sie «Odkupiciel cztowieka», Cztowiek bolesci, ktéry przyjat na siebie cierpienia fizyczne i
moralne ludzi wszystkich czaséw. Wraz z Maryjg, Matka Chrystusa, stojgcqg pod Krzyzem (por. J 19, 25),
zatrzymujemy sie przy wszystkich krzyzach wspoétczesnego cztowieka (...). | prosimy Was wszystkich, ktérzy
cierpicie, abyscie nas wspierali. Wtasnie Was, ktdérzy jestescie stabi, prosimy, abyscie stawali sie zrodtem
mocy dla Kosciota i dla ludzkosci. W straszliwym zmaganiu sie pomiedzy sitami dobra i zta, ktdrego
widownig jest nasz wspétczesny swiat — niech przewazy Wasze cierpienie w jednosci z Krzyzem Chrystusa”.

ROZNE STANY ZYCIA | ROZNE POWOLANIA

55. Robotnicy, ktdrzy pracujg w winnicy, sg cztonkami Ludu Bozego: kaptani, zakonnicy i zakonnice, Swieccy
— wszyscy sg przedmiotem a zarazem podmiotem komunii Kosciota i jego misji zbawienia. Kazdy z nas i my
wszyscy pracujemy w jednej i wspodlnej winnicy Panskiej, realizujgc rézne, dopetniajgce sie wzajemnie
charyzmaty i postugi.

44



Juz na ptaszczyinie istnienia, czyli wczesniej, anizeli na ptaszczyznie dziatania, chrzescijanie sg latoroslami
jednego krzewu winnego — Chrystusa, sg zywymi cztonkami jednego Ciata Panskiego, zbudowanego w
mocy Ducha Swietego. Na ptaszczyznie istnienia — znaczy nie tylko przez zycie taski i $wietosci, bedace
pierwszym i najobfitszym Zrédtem apostolskiej i misyjnej ptodnosci Matki-Kosciota, ale takie przez stan
zycia wihasciwy kaptanom, diakonom, zakonnikom, zakonnicom, cztonkom instytutéw swieckich i katolikom.

W Kosciele-Komunii rézne stany zycia sg bardzo S$cisle ze sobg zwigzane, az do wzajemnego
przyporzadkowania. Wszystkie oczywiscie majg ten sam, jedyny najgtebszy sens, to znaczy kazdy z nich jest
odmiennym sposobem przezywania tej samej godnosci chrzescijariskiej i powszechnego powotania do
Swietosci polegajgcej na doskonatej mitosci. Sq to sposoby rézne i komplementarne, co oznacza, ze kazdy z
nich posiada wtasng, oryginalng i niepowtarzalng fizjonomie, a réwnoczesnie kazdy z nich jest powigzany z
innymi i spetnia wobec innych role stuzebna.

Tak wiec znamienng cechg stanu zycia laikatu jest specyficzny charakter swiecki, a jego koscielna postuga
polega na $wiadczeniu i przypominaniu na swdj sposéb kaptanom, zakonnikom i zakonnicom znaczenia
rzeczywistosci ziemskich i doczesnych w zbawczym planie Boga. Urzedowe kapfaristwo stanowi z kolei statg
gwarancje sakramentalnej obecnosci Chrystusa Odkupiciela w réznych czasach i na réznych miejscach. Stan
zakonny jest Swiadectwem eschatologicznej natury Kosciota, czyli jego dazenia do Krdlestwa Bozego,
ktdrego zapowiedzig, antycypacjg i niejako przedsmakiem sg Sluby czystosci, ubdstwa i postuszenstwa.

Wszystkie te stany zycia, zaréwno wziete razem, jak kazdy z osobna, stuzg wzrostowi Kosciofa i sg
réoznorodnoscig gteboko zjednoczong w ,tajemnicy komunii” Kosciofa i dynamicznie skoordynowang w
realizacji jego jedynej misji.

W ten sposdb w obrebie réinych standw zycia i rozmaitych powotan Koscidt, jako jedna i ta sama
tajemnica, objawia i przezywa nieskoriczone bogactwo tajemnicy Jezusa Chrystusa. QOjcowie lubili
poréwnywac Kosciodt do taki zdumiewajacej iloscig rozmaitych traw, kwiatéw i owocéw. Sw. Ambrozy méwi:
,pole wydaje wiele owocdéw, ale lepsza jest tgka, na ktdrej rosng i owoce, i kwiaty. Otdz na face Kosciota
Swietego i jedne, i drugie rodzg sie obficie. Tu mozesz zobaczyé kwiaty dziewictwa, dwdzie wdowienstwo z
powagg wyrasta jak nizinne bory, gdzie indziej bogaty tan Slubdw btogostawionych przez Kosciét napetnia
wielkie spichrze $wiata plonem obfitym, a ttocznie Pana Jezusa owocem bujnych winorosli — bogatym
owocem chrzescijaniskich zaslubin”.

Réznorodne powotania swieckich

56. Bogata réznorodnos¢ Kosciota znajduje swaj kolejny wyraz w obrebie kazdego ze standéw zycia. | tak, w
stanie Zycia swieckiego istniejq rézne ,,powotania”, czyli rézne drogi duchowe i apostolskie poszczegdlnych
ludzi Swieckich. Z pnia ,,powszechnego” powotania $wieckich wyrastajg powotania ,,specyficzne”. Warto w
tym miejscu przypomniec takze doswiadczenie duchowe, ktére dojrzato w Kosciele stosunkowo niedawno,
wraz z rozkwitem rdznych instytutéw swieckich, ktére umozliwiajg sSwieckim, a takze kaptanom, podjecie
ewangelicznych rad ubdstwa, czystosci i postuszenstwa poprzez sluby i przyrzeczenia, przy petnym
zachowaniu ich $wieckiego bad? duchownego stanu. ,Duch Swiety — stwierdzili Ojcowie synodalni —
wzbudza takze inne formy ofiarowania sie Bogu ludzi, ktérzy nadal w petni prowadzg zycie swieckie”.

Mozemy na zakoriczenie przytoczy¢ piekny tekst sw. Franciszka Salezego, wielkiego promotora duchowosci
Swieckich. Méwigc o poboznosci, czyli o dgzeniu do doskonatosci chrzescijanskiej czy tez o ,zyciu wedle
Ducha”, ukazuje on w prostych stowach powotanie wszystkich chrzescijan do Swietosci, a réwnoczesénie
specyficzne formy realizacji tego powotania: ,Bdg stwarzajgc $wiat, rozkazat roslinom rodzi¢ owoce, kazdej
«wedtug swego rodzaju» (Rdz 1, 11). Podobnie nakazuje chrzescijanom, ktérzy sg zywymi roslinami jego
Kosciofta, by wydawali owoce poboznosci odpowiednie do stanu i powotania kazdego. Inaczej ma sie
¢wiczyé w poboznosci szlachcic, inaczej rzemieslnik lub stuga, inaczej ksigze, inaczej wdowa, panna lub
mezatka. | nie dosy¢ na tym. Potrzeba jeszcze, zeby kazda jednostka dostosowata sposdb praktykowania
poboznosci do swych sit, zaje¢ i obowigzkdw (...). Jest to btad przeciwny wierze, wprost herezja, chcieé
rugowac zycie pobozne z obozu zotnierskiego, z warsztatu rekodzielniczego, z dworu ksigzat, z pozycia
matzenskiego. Przyznaje, Filoteo, ze dla poboznosci czysto kontemplacyjnej, klasztornej i zakonnej nie ma
miejsca w takich powotaniach, wszelako poza tymi rodzajami poboznosci sg jeszcze inne, zdolne
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udoskonali¢ ludzi zyjacych w zawodach swieckich (...). Gdziekolwiek tedy jestesmy, mozemy i powinnismy
dazy¢ do zycia doskonatego”.

Z tej samej perspektywy ujmuje ten problem Sobdr Watykanski Il: ,,Stan matzenski i rodzinny, bezzennos¢
lub wdowienstwo, sytuacja chorobowa, dziatalno$¢ zawodowa i spoteczna winny wyciska¢ na tej
duchowosci Swieckich swoiste znamie. Niech wiec swieccy nieustannie rozwijajag otrzymane przymioty i
zdolnosci odpowiadajgce owym warunkom zycia i niech uzywajg witasciwych sobie dardéw, otrzymanych od
Ducha Swietego”.

To, co dotyczy powotan duchownych, odnosi sie w pewnym sensie jeszcze bardziej do najrozmaitszych
sposobdw, w jakie wszyscy i poszczegdlni cztonkowie Kosciota sg robotnikami winnicy Panskiej, budujac
mistyczne Ciato Chrystusa. Naprawde kazdy w swoim jedynym i niepowtarzalnym osobowym bycie jest
wezwany po imieniu do wnoszenia wtasnego wktadu w przyjscie Krélestwa Bozego. Zaden talent, nawet
najmniejszy, nie moze by¢ zakopany i pozostac bezuzyteczny (por. Mt 25, 24-27).

Napomina nas Piotr apostot: ,Jako dobrzy szafarze réznorakiej taski Bozej stuzcie sobie nawzajem tym
darem, jaki kazdy otrzymat” (1 P 4, 10).

ROZDZIAL V
ABYSCIE PRZYNOSILI OWOC OBFITSZY
Formacja katolikéw swieckich

STALE WZRASTAC W DOJRZALOSCI

57. Ewangeliczny obraz krzewu winnego i latorosli ukazuje nam jeszcze jeden podstawowy aspekt zycia i
misji $wieckich: wezwanie do statego wzrastania, dojrzewania i przynoszenia obfitszego owocu.

Bdg Ojciec, jak zapobiegliwy gospodarz troszczy sie o swojg winnice. O te opiekuriczg obecnos¢ btaga lzrael
zarliwie sie modlac: ,Powrdé, o Boze Zastepdw! Wejrzyj z nieba, zobacz i nawiedzZ te winorosl. | chron te,
ktéra zasadzita Twa prawica, latorosl, ktérg umocnites dla siebie” (Ps 80, 15-16). Jezus moéwi o Ojcu: ,Ja
jestem prawdziwym krzewem winnym, a Ojciec mdj jest tym, ktéry uprawia. Kazda latorosl, ktéra we Mnie
nie przynosi owocu, odcina, a kazda, ktéra przynosi owoc, oczyszcza, aby przynosita owoc obfitszy” (J 15, 1-
2).

Zywotnos¢ latoroéli zalezy od tego, czy s3 mocno osadzone w krzewie winnym, ktérym jest Jezus Chrystus:
»Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozZecie uczyni¢” (J 15,
5).

Cztowiek, w swojej wolnosci, wezwany jest przez Boga, by rést, dojrzewat i przynosit owoc. Tego wezwania
nie moze on nie podjgé, nie moze sie uchyla¢ od swojej osobistej odpowiedzialnosci. | wtasnie do owej
trudnej i wzniostej odpowiedzialnosci nawigzujg te porywajace i budzace groze stowa Jezusa: ,Ten, kto we
Mnie nie trwa, zostanie wyrzucony jak winna latoro$l i uschnie. | zbiera sie jg, i wrzuca do ognia, i ptonie” (J
15, 6).

W dialogu miedzy Bogiem, ktéry wzywa, a osobg, do ktérej odpowiedzialnosci apeluje, zawiera sie
mozliwo$é, a raczej koniecznosé integralnej i statej formacji swieckich, ktérej Ojcowie synodalni stusznie
poswiecili duzg czes¢ swojej pracy. Przede wszystkim, okresliwszy chrzescijariskg formacje jako ,staty
proces osobistego dojrzewania i upodabniania sie do Chrystusa, zgodnie z wolg Ojca, pod kierunkiem Ducha
Swietego”, jasno stwierdzili, ze ,formacja $wieckich powinna sie znalez¢ wsréd zadar priorytetowych
diecezji i wejs¢ do programdéw duszpasterskich tak, aby ku niej zmierzaty wszystkie wysitki wspélnoty
(kaptanéw, swieckich i oséb zakonnych)”.

ODKRYWAC WEASNE POWOLANIE | MISJE, | ZYC NIMI
58. Podstawowym celem formacji Swieckich katolikéw jest coraz petniejsze odkrywanie przez nich wtasnego

powotania i coraz wieksza gotowosc¢ do tego, by zy¢ nim w wypetnianiu wtasnej misji.
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To mnie Bég wzywa, mnie posyta do pracy w swojej winnicy; mnie wzywa i posyta, abym pracowat dla
przyjscia Jego Krélestwa w dziejach. To osobiste powotanie i misja okresla godno$é i odpowiedzialnosé
kazdego z katolikdw Swieckich i stanowi srodek ciezkosci catego dzieta formacji. Jej celem jest bowiem
pomoc w radosnym i petnym wdziecznosci rozpoznaniu owej godnosci oraz w wiernym i wspaniatomysinym
podjeciu tej odpowiedzialnosci.

W istocie, odwiecznie byliémy obecni w Bozym zamysle i odwiecznie umitowat nas jako osoby jedyne i
niepowtarzalne, wzywajac kazdego z nas jego wtasnym imieniem jak dobry Pasterz, ktéry , wota (...) swoje
owce po imieniu” (J 10, 3). Jednak przedwieczny plan Boga objawia sie kazdemu z nas w miare rozwoju
historii jego zycia i tworzacych go wydarzen, a wiec stopniowo: w pewnym sensie z dnia na dzien.

Warunkami, od ktdrych zalezy odkrywanie konkretnej woli Pana odnoszacej sie do naszego zycia s3: petne
gotowosci i uwazne wstuchiwanie sie w Stowo Boze i nauke Kosciota, synowska i wytrwata modlitwa,
korzystanie z madrego i troskliwego kierownictwa duchowego, rozpoznawanie w Swietle wiary
otrzymanych daréw i talentdw, a takze sytuacji spotecznych i historycznych, w ktérych wypadto nam zy¢.

Ponadto w zyciu kazdego swieckiego s3 momenty szczegdlnie wazne i decydujgce o rozpoznaniu wezwania
Bozego i podjeciu powierzonej przez Boga misji. Do takich momentow nalezg okres dorastania i lata
mftodosci. Nie wolno jednak zapominaé, ze Pan, tak jak czynit gospodarz wobec robotnikdw winnicy, wzywa
— to znaczy objawia swa konkretng i Scisle okreslong wole — w kazdej porze Zycia. Dlatego czuwanie, to
znaczy uwazne nastuchiwanie gtosu Boga, jest podstawowym i niezmiennym nastawieniem ucznia
Chrystusowego.

Nie chodzi jednak tylko o to, by$Smy wiedzieli, czego Bég chce od kazdego z nas w rdéznych sytuacjach zycia.
Trzeba jeszcze czyni¢ to, czego Bog chce. Przypominajg nam o tym stowa Maryi, Matki Jezusa,
wypowiedziane do stug w Kanie: ,Zrébcie wszystko, cokolwiek Wam powie” (J 2, 5). Aieby zas w
postepowaniu dochowa¢ wiernosci woli Bozej, trzeba byé do tego zdolnym i stale te zdolnos¢ rozwijac.
Oczywiscie, z pomocy taski Bozej, ktdrej nigdy nie braknie, jak mdéwi $w. Leon Wielki: ,Ten, ktéry dat
godnosé, da takze site!”; oraz poprzez wolng i odpowiedzialng wspétprace kazdego z nas.

Oto wiec wspaniafe i zobowigzujgce zadanie, ktére nieustannie oczekuje wszystkich katolikdéw swieckich i
wszystkich chrzescijan: coraz lepiej poznawaé bogactwo wiary i Chrztu i zy¢ nimi coraz petniej. Piotr apostot
mowigc o narodzinach i o wzrastaniu jako o dwdch etapach chrzescijanskiego zycia, napomina nas: ,jak
niedawno narodzone niemowleta pragnijcie duchowego, niesfatszowanego mleka, abyscie dzieki niemu
wzrastali ku zbawieniu” (1 P 2, 2).

INTEGRALNA FORMACJA DO ZYCIA W JEDNOSCI

59. Odkrywanie i realizowanie wtasnego powotania i misji wymaga od katolikéw Swieckich formacji do tej
jednosci, ktéra stanowi ceche ich bytowania jako czfonkéw Kosciota, a zarazem obywateli ludzkiego
spofeczenstwa.

W ich zyciu nie moze byé dwdch réwnolegtych nurtéow: z jednej strony tak zwanego zycia ,,duchowego” z
jego wtasnymi wartosciami i wymogami, z drugiej tak zwanego zycia , Swieckiego”, obejmujacego rodzine,
prace, relacje spoteczne, zaangazowanie polityczne i kulturalne. Latoro$l wszczepiona w krzew winny,
ktorym jest Chrystus, przynosi owoce w kazdej sferze dziatalnosci i istnienia. Wszystkie bowiem dziedziny
Swieckiego zycia sg objete Bozym planem, wedtug ktérego sg one ,historycznym miejscem” objawienia sie i
urzeczywistnienia mitosci Jezusa Chrystusa na chwate Ojca i w stuzbie braciom. Kazde dziatanie, kazda
sytuacja, kazda konkretna forma zaangazowania — na przyktad kompetencje zawodowe i solidarnos¢ w
miejscu pracy; mito$é, oddanie, udziat w wychowaniu dzieci w rodzinie; stuzba spoteczna i polityczna;
obrona prawdy w kulturze — to wszystko jest opatrznosciowg okazjg do ,ustawicznego ¢wiczenia sie w
wierze, nadziei i mitosci”.

Do tej jednosci zycia Sobdr Watykanski 1l wezwat wszystkich swieckich, ostro pietnujgc roztam pomiedzy
wiarg i zyciem, Ewangelig i kulturg: ,Sobdr upomina chrzescijan, obywateli obydwu spotecznosci, aby
przyktadali sie do wiernego wypetniania swych obowigzkéw ziemskich, kierujgc sie w tym duchem
Ewangelii. Odstepujg od prawdy ci, ktérzy wiedzac, ze nie mamy tu trwatego panstwa, lecz ze poszukujemy

47



przysztego, mniemajg iz mogg wobec tego zaniedbywac swoje obowigzki ziemskie, nie baczac na to, ze na
mocy samej wiary bardziej s zobowigzani wypetniaé je wedtug powotania, jakie kazdemu jest dane {...).
Roztam miedzy wiarg wyznawang a zyciem codziennym, wystepujagcy u wielu, trzeba zaliczyé do
wazniejszych btedéw naszych czaséw”. Dlatego mogtem stwierdzi¢, ze wiara, ktdra nie staje sie kultura, ,nie
jest wiarg w petni przyjeta, do korfica przemyslang, przezywang w nalezytej wiernosci”.

Aspekty formacji

60. W zakres tej syntezy zycia wchodzg w sposdb uporzagdkowany liczne aspekty integralnej formacji
Swieckich.

Nie ulega watpliwosci, ze w zyciu kazdego cztowieka, ktéry jest wezwany do statego pogtebiania zazytosci z
Jezusem Chrystusem, wiernosci woli Ojca oraz oddania sie braciom w mitosci i sprawiedliwosci, miejsce
uprzywilejowane winna zajmowac¢ formacja duchowa. Sobér méwi: , To zycie w najgtebszym zjednoczeniu z
Chrystusem w Kosciele podtrzymujg pomoce duchowe, wspdlne wszystkim wiernym, zwtaszcza czynny
udziat w sSwietej liturgii. Tych pomocy powinni $wieccy tak uzywaé, aby przy nalezytym spetnianiu swieckich
zaje¢ wsrdéd zwyczajnych warunkéw zyciowych nie oddzielali od swego zycia tacznosci z Chrystusem, ale
umacniali sie w niej, wykonujac swojg prace wedtug woli Bozej”.

Dzisiaj coraz bardziej odczuwa sie pilng potrzebe formacji doktrynalnej katolikow swieckich, nie tylko ze
wzgledu na naturalny proces pogtebiania ich wiary, ale takze na wymadg ,,uzasadnienia tej nadziei”, ktéra w
nich jest, wobec swiata i w obliczu jego powaznych i ztozonych probleméw. Wynika z tego bezwzgledna
koniecznos¢ systematycznej katechezy, dostosowanej do wieku i réznych sytuacji zyciowych, oraz bardziej
zdecydowana chrzescijafiska promocja kultury, jako odpowiedz na odwieczne pytania nurtujgce cztowieka i
wspotczesne spoteczenstwo.

Rzeczg nieodzowng, zwtaszcza dla katolikow swieckich w rdéziny sposéb zaangazowanych na polu
spotecznym i politycznym, jest doktadniejsza znajomos¢ spofecznej nauki Kosciota, co wielokrotnie
podkreslali Ojcowie synodalni. Méwigc o zaangazowaniu politycznym $wieckich, Ojcowie wyrazili sie w
sposdb nastepujacy: ,,Azeby $wieccy mogli czynnie realizowac w polityce to szlachetne postanowienie (czyli
postanowienie, ze bedg starali sie o powszechne uznanie i poszanowanie ludzkich i chrzescijanskich
wartosci), nie wystarczy ich do tego nawotywac, ale trzeba zapewnic¢ im nalezng formacje w zakresie ich
spofecznego uswiadomienia, a zwtaszcza w zakresie spotecznej nauki Kosciota, ktéra dostarcza zasad
refleksji, kryteribw ocen i wytycznych dziatania (por. Kongr. Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej
wolnosci i wyzwoleniu, 72). Ta nauka powinna wejs¢ do programoéw katechizacji ogdlnej, formacji
specjalistycznej, do programéw szkolnych i uniwersyteckich. Trzeba jednak pamietaé, ze spoteczna nauka
Kosciotfa jest dynamiczna, a wiec dostosowuje sie do specyficznych warunkéw czasu i miejsca. Duszpasterze
majg prawo i obowigzek gltoszenia zasad moralnych w odniesieniu do porzadku spotecznego. Natomiast
wszyscy chrzescijanie majg obowigzek wystepowania w obronie ludzkich praw. Tym niemniej, tylko swieccy
moga aktywnie uczestniczy¢ w dziatalnosci partii politycznych”.

W kontekscie integralnej i spdjnej formacji katolikéw Swieckich rozwijanie w sobie ludzkich wartosci jest
szczegblnie wazne dla ich dziatalnosci misyjnej i apostolskiej. Na ten temat Sobdr méwi: ,Niech rowniez
[Swieccy] cenig sobie wysoko kwalifikacje zawodowe, zmyst rodzinny i obywatelski oraz cnoty odnoszace sie
do zycia spotecznego, jak: uczciwosé, poczucie sprawiedliwosci, szczero$¢, uprzejmosé, site ducha, bez
ktdrych nie moze sie utrzymac zycie prawdziwie chrzescijaniskie”.

W dazeniu $wieckich do tej organicznej syntezy zycia, ktdra jest wyrazem jednosci ich istnienia, a zarazem
warunkiem skutecznego spetniania wiasciwej im misji, bedzie ich prowadzit i wspierat Duch Swiety, Duch
jednosci i petni zycia.

WSPOLPRACOWNICY BOGA-WYCHOWAWCY

61. W jakich miejscach i przy pomocy jakich srodkéw odbywa sie formacja swieckich? Zadaniem jakich oséb
i wspdlnot jest integralna i spdjna formacja swieckich?

Tak jak wychowanie cztowieka wigze sie nierozerwalnie z ojcostwem i macierzyfistwem, tak jego formacja
chrzescijanska ma swoje korzenie i site w Bogu Cjcu, ktéry kocha i wychowuje swoje dzieci. Tak, Bdg jest
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pierwszym wielkim wychowawcq swojego Ludu. Mdéwig nam o tym piekne stowa z Hymnu Mojzesza: ,Na
pustej ziemi go znalazt, na pustkowiu, wsrdd dzikiego wycia, opiekowat sie nim i pouczat, strzegt jak Zrenicy
oka. — Jak orzet, co gniazdo swoje ozywia, nad piskletami swoimi krazy, rozwija swe skrzydta i bierze je, na
sobie samym je nosi — tak Pan sam go prowadzit, nie byto z nim boga obcego” (Pwt 32, 10-12; por. 8, 5).

Boskie dzieto wychowawcze objawia sie i dopetnia w Jezusie Nauczycielu i dociera od wewnatrz do serca
kazdego cztowieka dzieki dynamicznej obecnosci Ducha Swietego. Do udziatu w tym dziele wezwany jest
Kosciot Matka, zaréwno jako taki, jak i w poszczegdlnych dziedzinach i przejawach swojego zycia. W ten
sposdb katolicy swieccy sq formowani przez Kosciot i w Kosciele, co sie dokonuje na zasadzie wzajemne;j
komunii i wspdtpracy wszystkich jego cztonkdéw: kaptandw, zakonnikéw i samych swieckich. Tak wiec
wszyscy cztonkowie koscielnej wspdlnoty, w catej swej réznorodnosci, otrzymujg w tej dziedzinie od Ducha
Swietego dar ptodnosci i aktywnie z nim wspétpracuja. Tak pisat éw. Metody z Olimpu: ,,Mniej doskonali {...)
sg noszeni i formowani, jak w matczynym tonie, przez bardziej doskonatych, azeby byli poczeci i zrodzeni dla
wielkosci i piekna cnét”, tak jak to sie stato w przypadku $w. Pawta, ktory wszedt do Kosciota prowadzony
przez doskonatych chrzescijan (w osobie Ananiasza), po czym sam osiggnat doskonatos¢ i byt duchowym
ojcem tak wielu synow i cérek.

Wychowanie jest przede wszystkim dzietem Kosciota powszechnego, w ktérym Papiez petni role pierwszego
wychowawcy katolikéw swieckich. Do niego, jako do nastepcy Piotra, nalezy zadanie ,utwierdzania braci w
wierze” przez nauczanie wszystkich wierzgcych podstawowych tresci chrzescijanskiego i koscielnego
powotania i misji. Wszystkie jego stowa nie tylko wygtaszane, ale takze zawarte w dokumentach dykasterii
Stolicy Apostolskiej, winny by¢ stuchane przez swieckich w duchu gotowosci przyjecia ich z mitoscia.

Jeden i powszechny Kosciét jest obecny w réznych czesciach swiata poprzez Koscioty partykularne. W
kazdym z nich osobista odpowiedzialno$é za to, co dotyczy swieckich, spoczywa na biskupie, ktéry winien
troszczy¢ sie o ich formacje poprzez przepowiadanie Stowa, sprawowanie Eucharystii i sakramentéw i
kierowanie ich chrzescijanskim zyciem.

W obrebie Kosciota partykularnego lub diecezji znajduje sie i dziata parafia, ktérej przypada istotne zadanie
bezposredniej i osobistej formacji katolikdéw $wieckich. Powotaniem parafii bowiem, ktérej fatwiej nawigzac
kontakt z poszczegdlnymi osobami i grupami osdb, jest wychowywanie swoich cztonkéw w stuchaniu Stowa,
w liturgicznym i osobistym dialogu z Bogiem, w braterskiej mitosci, i przyblizenie im w sposdb bardziej
bezposredni i konkretny znaczenia koscielnej komunii i misyjnej odpowiedzialnosci.

W niektdrych parafiach, zwtaszcza gdy sg rozlegte badZ rozproszone, znaczng pomocg w formacji
chrzescijan stuzg mate wspdlnoty koscielne, dzieki ktérym do wszystkich zakatkéw dociera z catg moca
Swiadomos¢ i doswiadczenie koscielnej komunii i misji. Ojcowie synodalni stwierdzili ponadto, ze inng
formg pomocy moze by¢ katecheza oséb ochrzczonych prowadzona w formie katechumenatu i
wykorzystujgca pewne elementy ,Rytu chrzescijanskiej inicjacji dorostych”, ktdre stuzg odkryciu i
przezywaniu ogromnych i nadzwyczajnych bogactw i odpowiedzialnosci wynikajgcych z otrzymanego
Chrztu.

W formacji, ktorg swieccy otrzymujg w diecezji i w parafii, zwtaszcza w zakresie uswiadomienia sobie
komunii i misji, szczegdlnie wazne miejsce zajmuje pomoc wzajemnie $wiadczona sobie przez réznych
cztonkéw Kosciota. W tej pomocy wyraza sie, a zarazem realizuje tajemnica Kosciota, Matki i
Wychowaweczyni. Kaptani, zakonnicy i zakonnice powinni wspomaga¢ katolikow $wieckich w ich formacji.
Dlatego Ojcowie synodalni zachecili kaptandéw i kandydatéw do kaptaristwa, aby ,przygotowywali sie pilnie
do umiejetnego dziatania na rzecz rozwoju powotania i misji $wieckich”. Sami swieccy z kolei mogg i
powinni wspiera¢ pomocg kaptandéw i zakonnikéw na drodze ich duchowej i pasterskiej postugi.

Inne $rodowiska wychowawcze

62. Takze rodzina chrzescijariska, bedac , Kosciotem domowym”, jest naturalng i podstawowg szkotg wiary.
Ojciec i matka otrzymujg w sakramencie matzenistwa taske i zadanie chrzescijariskiego wychowania dzieci,
wobec ktérych swiadczg i ktérym przekazujg wartosci tak ludzkie, jak religijne. Dzieci juz wraz z pierwszymi
sftowami uczg sie chwali¢ Boga, ktérego blisko$¢ odczuwajg jako bliskosé kochajacego i opiekuriczego Ojca, a
wraz z pierwszymi gestami mitosci uczg sie takze otwarcia wobec innych i odkrywajg w darze z siebie sens
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ludzkiego zycia. W codziennym zyciu rodziny prawdziwie chrzescijanskiej dzieci zdobywajg pierwsze
,doswiadczenie Kosciofa”, ktére nastepnie potwierdza sie i pogtebia wraz z ich stopniowym, aktywnym i
odpowiedzialnym wiaczaniem sie w zycie szerszej wspdlnoty koscielnej i spotecznosci swieckiej. Im wieksza
jest swiadomos¢ matzonkéw i rodzicéw chrzescijanskich, ze ich , Kosciét domowy” ma swoj udziat w zyciu i
misji Kos$ciota powszechnego, tym bardziej w ich dzieciach rozwija sie ,, zmyst Kosciota” oraz poczucie tego,
jak piekna jest rzeczg oddac swoje sity w stuzbe Krélestwu Bozemu.

Waznym miejscem formacji sg takze katolickie szkoty i uniwersytety oraz osrodki odnowy duchowej, ktére
coraz bardziej rozpowszechniajg dzi§ swojg dziatalno$é. Jak stwierdzili Ojcowie synodalni, w aktualnym
kontekscie spotecznym i historycznym, ktéry znamionujg gtebokie przemiany kulturowe, nie wystarcza juz
— skadinagd zawsze potrzebny i niezastgpiony — udziat chrzescijanskich rodzicow w zyciu szkoty. Trzeba
przygotowac katolikdw $wieckich, aby oddawali sie dzietu wychowania jako ich prawdziwej i wtasciwej im
misji koscielnej. Nalezy tez tworzy¢ i rozwija¢ , wspdlnoty wychowawcze” ztozone z rodzicéw, nauczycieli,
kaptandéw, zakonnikéw, zakonnic oraz przedstawicieli mfodziezy. Pragnac, by szkota w godny sposdb
spetniata swojg funkcje formacyjng, swieccy powinni stanowczo wymagaé, od wszystkich i dla wszystkich,
prawdziwej wolnosci w dziedzinie wychowania, zapewnionej takze przez stosowne prawodawstwo cywilne.

Ojcowie synodalni skierowali stowa uznania i zachety do tych wszystkich swieckich, mezczyzn i kobiet,
ktdrzy w duchu obywatelskim i chrzescijariskim prowadzg prace wychowawczg w szkofach i w instytutach
formacyjnych. Zwrdcili takze uwage na pilng potrzebe tego, by w szkotach katolickich i niekatolickich
nauczyciele i profesorowie dawali prawdziwe Swiadectwo Ewangelii poprzez przyktad witasnego zycia,
kompetencje i uczciwo$é zawodowg, nauczanie inspirowane duchem chrzescijariskim z zachowaniem, rzecz
zrozumiata, autonomii nauki i réznych jej dziedzin. Niezmiernie wazne jest to, aby badania naukowo-
techniczne prowadzone przez swieckich opieraty sie na kryterium stuzby cztowiekowi, uwzgledniajacej
petny wymiar jego wartosci i wymogdéw. W tej dziedzinie Koscidt powierza katolikom swieckim zadanie
ukazywania wszystkim wewnetrznej wiezi pomiedzy wiarg i naukg, Ewangelia i kulturg cztowieka.

,Synod — czytamy w jednej z Propositiones — odwotuje sie do profetycznej roli katolickich szkét i
uniwersytetdéw i wyraza uznanie dla pracy nauczycieli oraz wyktadowcdw, dzisiaj przewaznie ludzi
Swieckich, ktérzy z catym oddaniem zabiegajg o to, by katolickie instytuty ksztattowaty mezczyzn i kobiety
wcielajgcych w swe zycie «nowe przykazanie». Réwnoczesna obecnos¢ kaptandow i Swieckich, a takze
zakonnikéw i zakonnic ukazuje uczniom zywy obraz Kosciota i utatwia im poznanie jego bogactwa (por.
Kongregacja Wychowania Katolickiego, «Swiecki wychowawca $wiadkiem wiary w szkole»)”.

Takze grupy, stowarzyszenia i ruchy majg swoje miejsce w formacji swieckich. Kazde bowiem z tych
zrzeszen przy pomocy sobie wiasciwych metod umozliwia formacje gteboko wszczepiong w doswiadczenie
zycia apostolskiego, a r6wnoczesnie dajg okazje dla integracji, ukonkretnienia i blizszego okreslenia formacji
otrzymywanej przez ich cztonkéw od innych oséb i wspéinot.

FORMACIJA JAKO WZAJEMNY DAR WSZYSTKICH DLA WSZYSTKICH

63. Formacja nie jest przywilejem zastrzezonym tylko dla niektérych ludzi, ale prawem i obowigzkiem
wszystkich. Ojcowie synodalni stwierdzili w zwigzku z tym, ze ,mozliwos¢ formacji nalezy zapewnié
wszystkim, zwtaszcza ludziom ubogim, ktdrzy sami mogg by¢ zrédtem formacji dla wszystkich”. | dalej:
,Formacja powinna korzysta¢ z odpowiednich metod, ktére dopomogg kazdemu w petnej realizacji
ludzkiego i chrzescijariskiego powotania”.

Majac na wzgledzie realng site oddziatywania i skutecznosé duszpasterstwa, nalezy dbac o rozwéj formacji
wychowawcdow, organizujac miedzy innymi odpowiednie kursy i specjalne szkoty. Formacja tych, ktdrzy
maja z kolei zajgé sie formacjg swieckich katolikéw, jest podstawowym warunkiem zapewnienia formacji o
szerokim zasiegu, ktéra bedzie mogta objgé wszystkich katolikow swieckich.

W dziele formacji nalezy zwracaé szczegblng uwage na kulture lokalng, zgodnie z wyraznym zaleceniem
Ojcéw synodalnych: ,Chrzescijariska formacja musi w najwyzszym stopniu uwzglednia¢ kulture danego
obszaru, ktéra wnosi wtasny wktad w dzieto formacji i pomaga w ocenie wartosci, zaréwno zawartych w
danej tradycji kulturowej, jak i tych, ktére proponuje kultura wspétczesna. Trzeba takze przyktadaé nalezng
wage do réznych kultur, ktére mogg wspétistnie¢ w tym samym ludzie lub narodzie. Kosciét, Matka i
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Nauczycielka ludzi, dotozy wszelkich staran, by ocali¢ — tam, gdzie pojawia sie taka konieczno$¢ — kulture
mniejszosci zamieszkujgcych posréd wielkich narodéow”.

W dziele wychowania niektére przekonania okazujg sie szczegdlnie konieczne i ptodne. Przede wszystkim
przekonanie o tym, ze prawdziwg i skuteczng formacje mozna zapewnié tylko wtedy, gdy kazdy podejmie i
bedzie rozwijat odpowiedzialnos¢ za witasng formacje. Odpowiedzialnos¢ ta przybiera zasadniczo postaé
,Samowychowania”.

Poza tym wazne jest przekonanie, ze kazdy z nas jest celem, a zarazem punktem wyjscia formacji. Im lepiej
jestesmy uformowani, tym bardziej zdajemy sobie sprawe z koniecznosci kontynuowania i pogtebiania
formacji oraz tym bardziej jestesmy zdolni do formowania innych.

Szczegdblnie wazna jest Swiadomosé, ze dzieto formacyjne, opierajgc sie z jednej strony na rozumnym
wykorzystaniu sSrodkéw i metod zaczerpnietych z nauki o cztowieku, z drugiej — tym bardziej jest skuteczne,
im bardziej poddaje sie dziataniu Boga. Albowiem tylko ta latorosl, ktdra nie leka sie by¢ oczyszczana przez
gospodarza, przynosi obfity owoc dla siebie i innych.

APEL | MODLITWA

64. Na zakonczenie tego posynodalnego dokumentu pragne raz jeszcze powtdrzyé wezwanie ,,gospodarza”
z Ewangelii: IdZcie i wy do mojej winnicy. Mozna powiedzie¢, ze znaczenie Synodu o powotaniu i misji
Swieckich zamyka sie wtasnie w tym apelu Pana Jezusa, zwréconym do wszystkich ludzi, a w szczegdlnosci
do katolikow swieckich, mezczyzn i kobiet.

Prace Synodu byly dla kazdego z uczestnikéw obrad wielkim duchowym doswiadczeniem: doswiadczeniem
Kosciota, ktéry w $wietle i mocy Ducha Swietego rozpoznaje i przyjmuje odnowione wezwanie swojego
Pana, azeby ukaza¢ wspdtczesnemu Swiatu tajemnice swojej komunii i energie swojej zbawczej misji, majac
szczegblnie na wzgledzie miejsce i role ludzi swieckich. Niniejsza Adhortacja ma sie przyczynié do tego, aby
we wszystkich Kosciotach rozsianych po swiecie owoc Synodu byt najobfitszy. Owocem tym bedzie
skuteczne przyjecie apelu Jezusa przez caty Lud Bozy, a w nim — przez katolikdw swieckich.

Zwracam sie tedy do wszystkich i do kazdego z osobna, do Pasterzy i do wiernych, z gorgcym
napomnieniem, azeby niestrudzenie czuwali, co wiecej, starali sie o coraz wieksze zakorzenienie w swym
umysle, sercu i zyciu Swiadomosci koscielnej, a wiec swiadomosci tego, ze s cztonkami Kosciota Jezusa
Chrystusa i ze uczestniczg w tajemnicy jego komunii oraz w jego apostolskiej i misyjnej mocy.

Szczegdlnie wazne jest to, by wszyscy chrzescijanie mieli swiadomos$¢ owej niezwyktej godnosci, ktorg
otrzymali z Chrztem Swietym: Swiadomos¢ tego, ze przez taske zostaliSmy powotani do stanu umitowanych
dzieci Ojca, ze jestesmy cztonkami ciata Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota, zywymi, Swietymi przybytkami
Ducha Swietego. Wstuchajmy sie raz jeszcze ze wzruszeniem i wdziecznoscig w stowa Jana ewangelisty:
,Popatrzcie, jakg mitoscig obdarzyt nas Ojciec: zostaliSmy nazwani synami Bozymi: i rzeczywiscie nimi
jestesmy” (1J3,1).

Ta ,chrzescijanska nowos$¢” dana cztonkom Kosciota, z ktdrej bierze poczatek udziat wszystkich w
kaptanskim, prorockim i krélewskim urzedzie Chrystusa oraz powotanie do Swietosci w mitosci, wyraza sie i
realizuje w przypadku katolikdw swieckich zgodnie z ich ,,Swieckim charakterem”, ktéry jest ich ,specyficzng
wiasciwoscig”.

Koscielna swiadomosc¢ zawiera w sobie, obok poczucia wspdlnej chrzescijanskiej godnosci, takze poczucie
przynaleznosci do tajemnicy Kosciota-Komunii, stanowigcej podstawowy i decydujgcy aspekt zycia i misji
Kosciofa. Dla wszystkich i dla kazdego gorgca modlitwa Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy: , Ut unum
sint!”, powinna stawac sie codziennie wymagajgcym i nieodwotalnym programem zycia i dziatania.

Zywe poczucie koscielnej komunii, bedace darem Ducha Swietego, ktéry takzie domaga sie od naszej
wolnosci udzielenia odpowiedzi, wyda swdj cenny owoc w postaci harmonijnego uznania w ,jednym i
katolickim” Kosciele warto$ci bogactwa powotan i warunkdw zyciowych, charyzmatdéw, postug, zadan i
odpowiedzialnosci, a takze podejmowanej z wiekszym przekonaniem i bardziej zdecydowanej wspotpracy
miedzy grupami, stowarzyszeniami i ruchami katolikéw swieckich, prowadzacej do solidarnego realizowania
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wspadlnej zbawczej misji Kosciota. Juz sama w sobie komunia ta jest pierwszym wielkim znakiem obecnosci
Chrystusa Zbawiciela w swiecie. ROwnoczesnie za$ pobudza ona do bezposredniej dziatalnosci apostolskiej i
misyjnej Kosciota i jej sprzyja.

U progu trzeciego milenium caty Kos$ciét — Pasterze i wierni — musi bardziej uswiadomic¢ sobie wtasng
odpowiedzialnos¢ wobec nakazu Chrystusa: ,ldZcie na caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16, 15), i w nowym porywie ozywi¢ swg prace misyjng. Kosciotowi zostato powierzone
wielkie, wymagajace zaangazowania, wspaniate zadanie nowej ewangelizacji, ktorej swiat tak bardzo
potrzebuje. Swieccy katolicy musza sie czu¢ aktywnymi i odpowiedzialnymi uczestnikami tego dzieta, bedac
wezwani do gtoszenia Ewangelii i Zycia wedtug niej w stuzbie wartosci oraz potrzeb osoby i spoteczenstwa.

Synod Biskupdéw, ktory odbyt sie w pazdzierniku Roku Maryjnego, zawierzyt swoje prace w sposdb
szczegblny wstawiennictwu Najswietszej Panny, Matki Odkupiciela. Jej tez wstawiennictwu zawierzam teraz
duchowg skutecznos¢ owocow Synodu. Na zakonczenie tego posynodalnego dokumentu zwracam sie do
Najswietszej Dziewicy, tagczac sie z Ojcami i ze Swieckimi, oraz ze wszystkimi innymi cztonkami Ludu Bozego.
Moje wezwanie staje sie modlitwa.

Najswietsza Dziewico,

Matko Chrystusa i Matko Kosciota,

z radoscig i podziwem

Spiewamy wraz z Tobg Magnificat,

Twoja piesn mitosci i dziekczynienia.

Bogu,

ktérego ,mitosierdzie z pokolenia na pokolenie”,
wraz z Tobg dziekujemy

za wspaniate powotanie katolikdw swieckich
i za to, ze powierzyt im tak bogata

w swych réznorodnych formach misje,
wzywajac kazdego z nich po imieniu

do zycia w komunii mitosci

i Swietosci z Nim samym,

w braterskiej jednosci

wielkiej rodziny dzieci Bozych;

ze postat ich, aby niesli $wiatto Chrystusa

i by poprzez swoje ewangeliczne zycie

ogien Ducha Swietego

przekazywali catemu swiatu.

Dziewico Spiewajgca Magnificat,

napetnij ich serca wdziecznoscig i entuzjazmem
dla tego powotania i dla tej misji.

Pokorna i wielkoduszna ,Stuzebnico Panska”,
naucz nas swojego oddania

w stuzbie Bogu i zbawieniu swiata.

Otwdrz nasze serca na niezmierzone
horyzonty Krélestwa Bozego

i gtoszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu.
Twoje matczyne serce zna liczne
niebezpieczerstwa i ogrom zfa,

ktdre dzisiaj przyttaczajg mezczyzn i kobiety,
ale wie ono takze

o tak licznych dobrych poczynaniach,

o wielkim pragnieniu wartosci

i 0 coraz obfitszych owocach zbawienia.
Panno mezna,
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natchnij nas sitg ducha i ufnoscig w Bogu,
aby$my umieli przezwyciezac

wszystkie przeszkody,

ktore napotykamy wypetniajac naszg misje.
Naucz nas traktowania rzeczywistosci swiata
Z zywym poczuciem

chrzedcijanskiej odpowiedzialnosci

i zradosng nadzieja

na przyjscie Krélestwa Bozego,

nieba nowego i ziemi nowe;j.

Ty, ktora z Apostotami

w wieczerniku trwatas na modlitwie,
oczekujac przyjscia Ducha Piecdziesigtnicy,
pros o nowe Jego rozlanie

na wszystkich katolikdw swieckich,
mezczyzn i kobiety,

azeby w petni sprostali swojemu powotaniu
i swojej misji, wezwani

— jako latorosle prawdziwego krzewu winnego —
do przynoszenia obfitego owocu

dla zycia Swiata.

Dziewico Matko,

prowadz nas i wspieraj,

aby$my zawsze zyli jak prawdziwi

synowie i corki Kosciofa Twojego Syna

i przyczyniali sie do utrwalania tu na ziemi
cywilizacji prawdy i mitosci,

zgodnie z wolg Boga i dla Jego chwaty.
Amen.

W Rzymie, u éw. Piotra, dnia 30 grudnia 1988 roku, w uroczystoé¢ Swietej Rodziny Jezusa, Maryi i Jozefa, w

jedenastym roku Pontyfikatu.

Jan Pawet I, papiez
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